
 

Cite this article: Hoseinirad, S. M., & Khaleghi, S.  (2026). Analyzing the Function of Popularizing Power in Realizing the Modern Islamic 
Civilization From the Perspective of the Holy Quran. Political Studies of New Islamic Civilization. 5(10), 60-86. doi:  
10.22034/rcdir.2026.556172.1220 

 

Authors retain the copyright and full publishing rights. 
Published by Imam Sadiq Research Institute for Islamic Sciences. This article is an open access article licensed under the 
Creative Commons Attribution 4.0 International (CC BY 4.0) 

 

* Researcher, Political Studies and 
Islamic Revolution Group, Strategic 
Studies Center of Higher Education 
(MARA), Tehran, Iran 
(Corresponding Author). Email: 
s.m.hoseinirad@gmail.com. 

**. PhD Candidate in Qur’anic Sciences 
and Hadith, Faculty of Qur’anic 
Sciences, University of Qur’an and 
Hadith Sciences, Qom, Iran. Email: 
somayekhaleghi.qom@gmail.com. 

Volume: 5 ; Number: 10 ; pp: 60-86 

A
u

tu
m

n
 2

0
2

5
 &

 W
in

te
r 

2
0

2
6
 Analyzing the Function of Popularizing Power 

in Realizing the Modern Islamic Civilization 
From the Perspective of the Holy Quran 

Seyed Mohammad Hoseinirad*, somayyeh Khaleghi** 

Doi: https://doi.org/10.22034/rcdir.2026.556172.1220 

Received: 2025/11/23 - Revised: 2026/02/02 - Accepted: 2026/02/24 

Article Type: Research Article 

Abstract 

The popularization of power—defined as the genuine transfer and 

participation of the people in decision-making processes, social 

governance, and the consolidation of the political system—is a 

fundamental principle for realizing the New Islamic Civilization. This 

concept goes beyond a socio-political mechanism and represents a 

moral and civilizational value that strengthens the foundations of 

Islamic society in achieving justice, cohesion, and progress. The Holy 

Qur’an, with its emphasis on the existential dimensions of human 

beings, provides a theoretical and value-based framework for the 

popularization of power. This article adopts an explanatory-analytical 

approach to examine the concept of the popularization of power from a 

Qur’anic perspective across three dimensions: cognitive, attitudinal, 

and behavioral, and explores its relationship with the realization of the 

New Islamic Civilization. The findings indicate that, through twelve 

Qur’anic components, the popularization of power not only fosters deep 

political participation but also facilitates comprehensive justice, 

enhances social capital, and strengthens national cohesion in Islamic 

society. By presenting a conceptual model grounded in Qur’anic 

teachings, this study clarifies the key dimensions and components of 

the popularization of power and highlights its strategic role in the 

structure of the New Islamic Civilization, while also offering practical 

implications for cultural, social, and political domains. 
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Monotheistic Society, Popularization of Power. 
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 چکیده
واقعی مردم در فراینیید معنییای انتقییال و مشییییارکییت سییییازی قییدرت، بییهمردمی
سازی، مدیریت اجتماعی و تح یم ساختار نظام سیاسی، از اصول بنیادین تصمیم

شییود. این مفهوم، فراتر از یک سییازوکار تحقق تمدن نوین اسییلامی محسییوب می
 های جامعه اسلامیاجتماعی، یک ارزش اخلاقی و تمدنی است که پایه-سییاسی

ریم با کند. قرآن کپیشییرفت بیشییتر تقویت میرا برای تحقق عدالت، و انسییجام و 
ازی سهای وجودی انسان، چهارچوبی نظری و ارزشی برای مردمیتأکید بر ساحت

تحلیلی، بییه واکییاوی مفهوم -دهیید. این مقییالییه بییا روی رد تبیینیقییدرت ارائییه می
سییازی قدرت از منظر قرآن کریم از سییه منظر بینشییی، گرایشییی و کنشییی مردمی

های کند. یافتهرتباط آن را با تحقق تمدن نوین اسیییلامی بررسیییی میپرداختیه و ا
گانه های دوازدهسییازی قدرت با احصییای م لفهدهد که مردمیتحقیق نشییان می

سییاز تحقق عدالت فراگیر، بر ایجاد مشییارکت عمیق سیییاسییی، زمینهقرآنی، علاوه
اسیییت. این افزایش سییرمایه اجتماعی و تقویت انسییجام ملی در جامعه اسییلامی 

های کلیدی های قرآنی، ابعاد و م لفهبر آموزهپژوهش با ارائه مدل مفهومی مبتنی
صورت محور راهبردی در ساختار سازی قدرت را تبیین کرده و نقش آن را بهمردمی

بر غنییای نظری، کنیید. چنین روی ردی، علاوهتمییدن نوین اسیییلامی ترسییییم می
های فرهنگی، اجتماعی و سیاسی فراهم صهسازی این ایده را در عر ظرفیت عملی

 آورد.می
سیییالاری دینی، تمیدن نوین اسیییلامی، جیامعه توحیدی، مردم واژگاان کلیادی:

 سازی قدرت.مردمی
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 مقدمه

ــم ــلامی، چش ــت که هدف آن تحقق جامعهاندازی جامع و آیندهتمدن نوین اس ــاز اس ای س
(. 57: 1751درچه، های اسلامی است )عابدی محور برپایه آموزهعادل، مشـارکتی و ارزا

است که بر انتقال و مشارکت واقعی « سازی قدرتمردمی»ی ی از اصول بنیادین این تمدن، 
کید دارد. مردمیگیری، برنامهمردم در فرایندهای تصمیم ازی سریزی و مدیریت اجتماعی تث

اجتماعی است، یک ارزا اخلاقی و تمدنی -بر این ه یک ضـرورت سـیاسیقدرت، علاوه
ــت که می ــعه پایدار اس ــجام و توس ــاختارهای اجتماعی را برای تحقق عدالت، انس تواند س

ظر قرآن کریم اهمیت دوچندانی راســتا، بررســی این مفهوم از من بـازســازی کند. در این
های بنیادین را ها و اصول هدایتگری، آموزهمثابه منبعی جامع از ارزایابد؛ زیرا قرآن، بهمی

 در این زمینه عرضه کرده است.

های سیاسی و اجتماعی، اگرچه از دهد که بسیاری از نظامهای معاصـر نشـان میتجربه
ــاختاری به  ــازی قدرتمردمی»جنبه س عد ارزاوجه کردهت« س محور و اخلاقیِ اند، اما از ب 

(. این مســهله موجب 78: 1736نژاد و علیزاده، )عصــاریان انداین فراینـد غفلـت ورزیده
کاهش اعتماد عمومی، تضـعیف انسـجام اجتماعی و ناکامی در تحقق اهداف تمدنی شده 

های مهم در حوزه نظری و بر منابع دینی، از خ است. در واقع، فقدان الگوی مدون و مبتنی
 رود.سازی قدرت به شمار میعملی مردمی

ها و ســازی قدرت در چهارچوب ارزااســاص، ضــرورت دارد تا مفهوم مردمیبراین
یی به غنای علمی این آموزه های قرآن کریم بازشناسی و واکاوی شود. چنین پژوهشی، ازسو

ــویمفهوم می ــی برای پیادهدیگر، الگوی نظری و عملافزاید و ازس ــخص ــازی آن در ی مش س
لاا تحلیلی در ت-دهد. این پژوهش با روی رد تبیینیسـاختار تمدن نوین اسلامی ارائه می

ــت که مؤلفه ــتخراج، تبیین و در قالب یک مدل مفهومی های مردمیاس ــازی قدرت را اس س
 ترسیم کند تا بتواند مسیر تحول تمدنی جوامع اسلامی را هموار سازد.

دل های قرآن کریم، پاسخی مستن، این تحقیق بر آن است تا با واکاوی عمیق آموزهبنابرای
واند تسازی قدرت، چگونه و بر چه مبنایی میمفهوم مردمی»به این پرسش اساسی بدهد که 
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ــلامی نقش ــد؟در تحقق تمدن نوین اس ــش، علاوه«. آفرین باش ــخ به این پرس بر غنای پاس
های فرهنگی، اجتماعی و سازی قدرت را در عرصهردمیهای عملی تحقق منظری، فرفیت

 سوی تحقق آرمان تمدن نوین اسلامی خواهد بود.سازد و گامی اساسی بهسیاسی روشن می

 . بیان مسئله4

ای دهکننمنزله مفهومی محوری در اندیشه سیاسی اسلام، نقش تعیینسازی قدرت، بهمردمی
این  (.135: 1757کند )رشــیدی و هم اران، ا میســازی نوین اســلامی ایفدر فرایند تمدن

شــده مردم در تمام مفهوم، فراتر از مشــارکت صــوری، بر حضــور واقعی، مســتمر و نهادینه
قرآن کریم با  گیری، نظارت و توزیع قدرت، دتلت دارد.سـطوح ح مرانی، شـامُ تصمیم

ــهولیت ــان و مس ــورا، عدالت، کرامت یاتی انس ــولی چون ش کید بر اص شیری اجتماعی، پتث
دهد. در این چهـارچوب نظری و ارزشــی متمـایزی برای فهم رابطـه قدرت و مردم ارائه می

شــود که مشــروعیت و منظومـه ف ری، قدرت نه ابزار ســلطه، بل ه امانتی الهی تلقی می
گاهانه مردم است )چیت  (.571: 1751سازیان، کارآمدی آن وابسته به مشارکت فعال و آ

دهد که مقوله انی غنی، مطالعات معاصر در حوزه تمدن اسلامی نشان میباوجود این مب
سـازی عمدتاً در حصـار تحلیلی نهادها و سـاختارهای سیاسی محدود مانده و ابعاد مردمی

گرایی تحلیلی، عمیق ارزشــی، اخلاقی و تمدنی آن موردغفلت واقع شــده اســت. این تقلیُ
اعتمـاد عمومی، شــ اف روزافزون بین پیـامـدهـای عملی نـامطلوبی ازجملـه فرســایش 

ــوندگان و ح ومتح ومت ــرمایهش ــارکت مردمی به س ای کنندگان، و ناتوانی در تبدیُ مش
 پایدار برای پیشرفت تمدنی را به همراه داشته است.

های تدوین و تبیین مؤلفه»این پژوهش عبارت اســت از:  هدفدر پاســخ به این خ ، 
بر ها، افزونای که این مؤلفهگونههـای قرآن کریم، بههســازی قـدرت براســاص آموزمردمی

از  و باشندبنیان اسـتوار های اخلاقی و عدالتاجتماعی، برپایه ارزا-کارکردهای سـیاسـی
ب فقدان چنین چهارچو«. فرفیت پویا و کارآمدی برای ارتقای پروژه تمدنی برخوردار باشند

تمدن نوین اسلامی ایجاد کرده که پر کردن مندی، خلهی نظری و عملی در مسیر تحقق نظام
 آن، ضرورتی علمی و راهبردی است.
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بـازخوانی مبـانی قدرت و بازتعریف نقش مردم در فرایند ح مرانی، از لوازم ضــروری 
ــتا، مردمی ــت. در این راس ــلامی اس ــازی قدرت، بهتحقق تمدن نوین اس منزله یک مؤلفه س

این مفهوم مستند به قرآن کریم، ام ان دستیابی به اساسی، جایگاهی محوری دارد. واکاوی 
ســازد کـه هم قـادر به نقد الگوهای وارداتی اســت و هم الگویی بومی و دینی را فراهم می

ســازی باشــد. فقدان تواند پاســخگوی نیازهای پیچیده جوامع اســلامی در عرصــه تمدنمی
طحی و پراکنده از های سشـدن برداشتچنین چهارچوب منسـجمی، تاکنون موجب غالب 

 مشارکت مردمی در ادبیات تمدنی شده است.

عد عملی، بسیاری از جوامع اسلامی با چالش های ساختاری، مانند ضعف سرمایه در ب 
ســازی اجتماعی و گسـسـت بین مردم و نهادهای قدرت مواجه هسـتند. تبیین علمی مردمی

منظور بازســازی ای کارآمد، بهتوانـد مبنـایی برای طراحی راهبردهقـدرت از منظر قرآن می
های سـیاسی و تقویت انسجام اجتماعی فراهم آورد. اعتماد عمومی، افزایش کارآمدی نظام

سازی اسلامی منظور غنابخشـی به ادبیات تمدنبنابراین، این پژوهش هم از حیث نظری، به
ـــه کـاربردی، می ـــت و هم در عرص توانـد چهـارچوبی راهنمـا برای حـائز اهمیـت اس

 گشاری و بهبود کیفیت ح مرانی ارائه دهد.استسی

 . روش پژوهش2

 شود. هدف آن شناسایی وانجام می تقلیلی-اس   یو با روی رد  کیکیاین پژوهش از نوع 
ها در تحقق تمدن سازی قدرت از منظر قرآن کریم و تبیین نقش آنهای مردمیواکاوی مؤلفه

 نوین اسلامی است.

فس ر تشامُ متن قرآن کریم و تفاسیر معتبر تاریخی، مانند  نیم  یع قرآ در گام نخست، 
 ،تفس ر  ةضةعی  رکز فرهنگ و  عاةف قرآنو  نمةنه، الم زان، و تفاسیر معاصر، نظیر طبری

تقلی  ســازی قدرت، با روا گیرد. آیات مرتبط با موضــوع مردمیموردبررســی قرار می
های مهم ارتباط جامعه مسلمان مؤلفه شوند.بندی میاستخراج و طبقه 4مقاوای موضوعی

ــامُ  ــلامی، ش ــده از آیات قرآن کریم، به 15با ح ومت اس ــاش مثابه محورهای مؤلفه احص
                                                             

1 Thematic Content Analysis 
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 ها با مفهوم مشارکت اجتماعیاصلی تحلیُ، انتخاب شده و براساص زمینه آیات و ارتباط آن
 گیرند.و سیاسی در جامعه اسلامی موردبررسی قرار می

در حوزه اندیشه سیاسی اسلام و  ا یی ت پژوهشی موجو های قرآنی با تهدر گام دوم، یاف
ها، تابای، شامُ کشود. این کار با استفاده از منابع کتابخانهمطالعات تمدنی تطبیق داده می

ــی، پایان-مقاتت علمی ــلامی انجام مینامهپژوهش ــمندان اس گیرد. در این ها و آیار اندیش
های نظری موجود، شـناسـایی شـده و نقاط قوت و ضعف  افشـود تا شـمرحله تلاا می

 های پیشین تبیین گردد.دیدگاه

ــتخراجدر گام نهایی، مؤلفه ــه حوزه های اس ــده در س  یی شتتیگ گرایشتتی و ک شتتیگش
دهد که شــوند. این مدل نشــان میارائه می مدل مکهومی کیکیبندی و در قالب یک دســته

تواند به تحقق اهداف فتی، ارزشــی و رفتاری میســازی قدرت در ســطا معرچگونه مردمی
 تمدن نوین اسلامی یاری رساند. 

ترتیب، روا پژوهش فرارو بر تفســیر متون دینی و تحلیُ نظری متمرکز اســت و بدین
سازی دنبال ارائه چهارچوبی نظری و بومی برای مردمیهای میدانی، بهبدون استفاده از داده

 ت.قدرت در پرتو قرآن کریم اس

 . پیشینه پژوهش3

ــب با فرفیت»مقـالـه  ــلامی -های فرهنگیبازخوانش ادبیات قدرت متناس تمدنی جمهوری اس
ــیامک باقری و فرامرز عابدینی )« ایران ــته س ــب با 1755نوش ( به بازخوانی مفهوم قدرت متناس

ــلامی می-هـای فرهنگیفرفیـت ــان میتمـدنی ایران اس دهد که قدرت در گفتمان پردازد و نش
جتماعی، ای اانقلابی صرفاً امری سیاسی یا متمرکز در نهاد حاکمیت نبوده، بل ه پدیده-لامیاسـ

ــهپایه و چنـدتیـه، فرهنـگ ــیر مردم ریش ــث الهی دارد و تحقق عینی آن از مس ــت که منش دار اس
ــندگان با تثکید بر پیوند یاتی فرهنگ، قدرت و جامعه، مردمیپشیر میام ان ــود. نویس ــش ازی س

ا که کنند؛ بدین معنگیری تمدن نوین اسلامی معرفی میمثابه سـازوکار اصـلی شـ ُرا بهقدرت 
اعی، پشیری اجتمانتقال، اِعمال، مهار و تداوم قدرت باید برپایه مشارکت آگاهانه مردم، مسهولیت

 نظارت عمومی، اقناع فرهنگی و بسیج سرمایه اجتماعی صورت گیرد.
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بررسی عوامُ مؤیر بر »( در مقاله 1757رانش )رشـیدی آل هاشـم و هم امحمدرضـا 
-ی، با ت یه بر گفتمان اسلام«گیری تمدن نوین اسلامیمشارکت اجتماعی بسیج، در ش ُ

کید میای فرهنگی، الهیانقلابی، قدرت را پدیده تحقق  کنند کهمنشث و اجتماعی دانسته و تث
ن پشیر نیست. ایو مردم ام ان تمدن نوین اسـلامی بدون پیوند ارگانیک میان قدرت، فرهنگ

گاهانه مردم در تولید، توزیع، ســازی قـدرت را بهپژوهش مردمی معنای مشــارکت فعال و آ
ــان میاِعمال و نظارت بر قدرت تبیین می ــرفاً تابعان ح ومت، دهد که مردم نهکند و نش ص

ــرمایه اجتماعی و نیروی محرک تمدن ــروعیت، س ــتند. ازبل ه حاملان مش ــازی هس نظر س
گیرد که قدرت از حالت تمرکزگرایی صرف، نویسـنده، زمانی تمدن نوین اسلامی ش ُ می

پشیری جمعی و نهادهای خارج شـده و در قالب اقناع فرهنگی، اعتماد اجتماعی، مسهولیت
 برخاسته از اراده عمومی در جامعه نهادینه شود.

کید بر منظومه مردمی»مقاله  یر ا« ف ری مقام معظم رهبریسازی کارکردهای دولت با تث
گیری از (، با بهره1757آبادی )علیرضـا فرهمندنیا، پروانه بیاتی و سـید محسن خادمی نوا

ــتخراج نظام ــمون، به اس مند الگوهای مفهومی از بیانات رهبری پرداخته و روا تحلیُ مض
رده است. ک پنج سطا کارکردیِ ارتباطی، اجرایی، آموزشی، اقتصادی و مشارکتی را شناسایی

ســازی با اســتناد به متون اولیه و ارزا علمی این پژوهش، در ارائـه مدلی جامع از مردمی
ــت. بااینهای زمینهبندی دقیق مؤلفهطبقه ــاز و بازدارنده اس ــلی کار در س ــعف اص حال، ض

شــده و عدم توجه به های شــناســاییفقـدان نقد و ارزیابی تضــادهای احتمالی بین مؤلفه
 شود.اداری ایران مشاهده می-سازی این مدل در بافت سیاسیملیاتیهای عچالش

ــازی ح مرانی امنیتی بـا تثکید بر بیانات مقام معظم هـای مؤیر در مردمیویژگی»مقـالـه  س
ویژگی کلیدی، به تبیین پیوند بین  58(، با تحلیُ مضــامین 1751ایر محمود عســگری )« رهبری

ــارکـت مردمی می ی های امنیتپردازد. ارزا این پژوهش در ترکیـب نظریهح مرانی امنیتی و مش
ــعف علمی آن، در عدم توجه به بین ــت؛ اما ض ــه رهبری و ارائه الگویی بومی اس المللی با اندیش

)مانند تعارض حریم خصوصی و نظارت امنیتی( « سازیمردمی»و « امنیت»های یاتی بین تنش
 های پیشنهادی است.ی ویژگیو نیز غفلت از تحلیُ میدانی برای سنجش کارآمد
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نوشته علیرضا « سـاتری دینیالگوی ح مرانی سـرآمد نظام توحیدی و مردم»در مقاله 
(، نویسندگان با تمرکز بر رابطه فرهنگ، قدرت و تمدن، 1751توکلی و غلامرضـا گودرزی )

فاً تحقق است که قدرت از یک امر صرکنند که تمدن نوین اسلامی زمانی قابُاسـتدتل می
پایه تبدیُ شــود. ایشــان با نقد الگوهای ای اجتمـاعی و مردممتمرکز و نهـادی بـه پـدیـده

ت، مثابه منبع مشروعیدانند که در آن مردم، بهسازی قدرت را فرایندی میاقتدارگرایانه، مردمی
عـامـُ کنش جمعی و حامُ ســرمایه فرهنگی و معنوی هســتند. از نگاه نویســندگان این 

گاهانه مردم، نظارت اجتماعی، اقناع فرهنگی و درونیپژوهش، مشارک های سازی ارزات آ
ــتند که قدرت را به نیرویی تمدن ــازوکارهایی هس ــاز بدل کرده و زمینه دینی در جامعه، س س

 سازند.گیری و پایداری تمدن نوین اسلامی را فراهم میش ُ
(، به بررسی 1751ی )از اسماعیُ شیرعل« سازی ح مرانیشناسی مردمیمفهوم»مقاله 

کید بر ادبیات علوم اجتماعی و تجربه مفهومی و نظری مردمی سازی در نظام ح مرانی، با تث
پردازد. ارزا علمی این مقاله، در ارائه چهارچوب مفهومیِ منسجم از انقلاب میایران پس

( و مردمیهای گانه آن )مشارکت، برابری و نقش سازمانسـازی، تبیین ابعاد سهبرای مردمی
گیری از روا نیز تحلیُ موردی نهادهایی مانند جهاد ســازندگی اســت. نویســنده با بهره

های ح مرانی و زمینه بومی مند، توانســته اســت پیوندی میان نظریهای و مرور نظامکتابخانه
ینی های عضعف اصلی مقاله، فقدان روا تحقیق میدانی و دادهحال، ایران برقرار کند. بااین

ســازی در عمـُ اســت. این پژوهش، هرچنـد بـه نقـد رای ســنجش میزان تحقق مردمیب
پردازد، اما راه ارهای عملیاتی برای گشار از این وضــعیت در مردم می-ســازی دولتدوگانه

 صورت مبهم باقی مانده و بیشتر در سطا مفهومی ارائه شده است.آن به

 های پژوهش. یافته1

قدرت به سه حوزه بینشی، گرایشی و کنشی، برخاسته از دو حیطه سازی بندی مردمیتقسـیم
ویژه در م تب سیاسی شیعه، است که و منطق درونی تف ر اسلامی، به 4روانشـناسـی انسان

کند. در این ، پیوند ســاختاری عمیقی برقرار می«عمُ»و « ارزا»، «ایمان»همواره میـان 
                                                             

1 human psychology 
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عد نظری و هســتی ســازد و مبنای تی قدرت را روشــن میشــناخچهارچوب، حوزه بینشــی، ب 
کنــد مـحور تعریف میمشــروعـیـت و غـایـت آن را از مـنـظـر تـوحـیـدی و عـدالـت

 (. 173: 1751خوانی و کوه ن، هفت)جعفری 
های ایمانی، اخلاقی و ســازی ارزاســازی و نهـادینهحوزه گرایشــی، مرحلـه درونی

ــته اجتماعی در وجدان جمعی جامعه اســت که بدون آن، هر نظام روح ای بیمردمی به پوس
( و درنهایت، حوزه کنشی، میدان تحقق عینی آن باورها 78: 1757شـود )آقاجانی، بدل می
 سازی مشارکتی و نظارت عمومی است.ها در قالب رفتار اجتماعی، تصمیمو ارزا

تفاوت بنیادین سـه حیطه بینشـی، گرایشـی و کنشی، در رفتار اجتماعی انسان در سطا 
گیری کنش اجتماعی نهفته اســت. حیطه بینشــی به ، و نقش هریک در زنجیره شــ ُکارکرد

ــاره دارد و نظام ادراکات، باورها و چهارچوب ــیری فرد درباره واقعیت اجتماعی اش های تفس
ای که فرد براسـاص آن، جهان اجتماعی را تفسیر و گونهکارکرد آن تولید معنا و فهم اسـت؛ به

گرایشــی نافر بر ســاحت انگیزشــی و عاطفی رفتار اســت و شــامُ کند. حیطه ارزیابی می
خیزند اما شود که از دل باورها برمیها، تمایلات و ترجیحات پایدار فرد میها، نگراارزا

خورند. در مقابُ، حیطه کنشــی عرصــه مســتقیمـاً بـه ســطا اراده و میُ کنش پیوند می
مشاهده و تعاملات اجتماعی است ای قابُها در قالب رفتارهیافتگی باورها و گرایشعینیت

های موقعیتی شــ ُ زمان ســاختارهای اجتماعی، هنجارها و محدودیتتثییر همو تحـت
گیزا و ان»، به «فهم و تفسیر»رو، نقطه تمایز این سه حیطه را باید در گشار از گیرد. ازاینمی

ــت که هرچند به« عمُ و رفتار عینی»و درنهایت، به « ترجیا ــورت تحلیلی متمایز دانس ص
 د.کننپیوسته عمُ میهمای دیال تی ی و بهشوند، اما در واقعیت اجتماعی، در رابطهمی

 . حوهه بی  ی3-4

ــلامی را کارکرد بینش در مردمی ــفی نظام تمدنی اس ــازی قدرت، زیربنای معرفتی و فلس س
بزار سلطه تعریف شده و مثابه امانتی الهی و غیراز ادهد. در این حوزه، قدرت بهتشـ یُ می

 ای خاصمبنای مشروعیت آن، اتصال به حق و عدالت است؛ بدون دخالت اراده فرد یا طبقه
شود که با (. از منظر اندیشـه سیاسی شیعه، قدرت زمانی مردمی می515: 1736)پرویش، 
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 (؛ زیرا در این نگاه، مردم نه153: 1755حقیقـت توحیـد پیونـد یـابد )حاتمی و هم اران، 
 اراده، بل ـه حـاملان امـانت الهی و شــرکای اخلاقی در تحقق عدالت اجتماعیای بیتوده

هســتند. در چنین چهارچوبی، کرامت انســان، آزادی معنوی و مســهولیت جمعی، ســه رکن 
(. این ســطا بینشــی، 77: 1751درچه، شــوند )عابدی بنیادین بینش تمدنی محســوب می

گـاهی تـاریخی در امت اســ عنوان کند که براســاص آن، مردم بهلامی ایجاد مینوعی خودآ
ــاخت تمدن عادتنه میخلیفه ــهول س دانند و در برابر هرگونه های الهی در زمین، خود را مس

 شوند.گری غیرالهی حساص میتمرکز قدرت یا سلطه

 مؤلکه اول: ح کمیت مطلق خداوند و نکی سلطه ط غوت
منزله ی ی از اصول بنیادین ت مطلق خداوند، بهآفرینی اسلامی، حاکمیدر چهارچوب تمدن

هِ »نظام ف ری و ســیاســی اســلام، جایگاهی محوری دارد. قرآن کریم در آیه  « إِنِ الْحُکمُ إِلََا لِلَا
گشاری تنها از آن خداست و هرگونه کند که حاکمیت و قانونوضوح بیان می( به75)یوسف: 

وب اراده الهی، نوعی سلطه طاغوتی محسوب ادعای استقلال در ح مرانی خارج از چهارچ
را تش یُ داده و « نفی طاغوت»(. این اصُ، هسته 576: 3: ج 1776شود )طباطبایی، می

آورد؛ چراکـه قـدرت دیگر در اختیار فرد یا ســازی قـدرت را فراهم میزمینـه ف ری مردمی
 اساص موازین شرعیگروهی مطلق نیست، بل ه امانتی الهی است که باید در میان مردم و بر

 (.175: 1766توزیع شود )سلطانی رنانی، 

ــترده ــطا جامعه، پیامدهای تمدنی گس ــُ در س ــی پشیرا این اص ای دارد. نظام ارزش
کند که بر حـاکمیـت الهی، معیـاری واحـد و فراتـاریخی برای اداره جـامعه فراهم میمبتنی

ای ناشی از تعدد منابع مشروعیت ها و استبدادهانسـجام اجتماعی را تقویت کرده و از تفرقه
کنـد. در تمـدن نوین اســلامی، تمام نهادهای قدرت، مشــروعیت خود را از جلوگیری می

عنوان نهادهایی مثمور، در خدمت حال، بهگیرند و درعینهای الهی میوابســتگی بـه ارزا
ــلی حق، عمُ میمردم، به ــاحبان اص ــگری، منزله ص ی (. این دوگانگ77: 1751کنند )عس

بخش در نظام سـیاسـی اسلامی ، سـاختاری تعادل«داری از مردمامانت»و « وتیت الهی»
 کند.ایجاد می
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کند )م ارم بخش عمُ میمثابه اصــلی رهاییدیگر، پـشیرا وتیت الهی بهازســویی
لُمَاتِ إِلَی»(. آیه 763: 1766شیرازی،  نَ الظُا م مِا َُ ُْ ذِینَ آمَنُوا یخْرِ هُ وَلِی الَا ورِ  اللَا ( 537)بقره: « النُا
چه سیاسی، -دهد که وابستگی به خداوند، انسان را از اسارت ساختارهای فالمانه نشان می

(. در این چهارچوب، 167: 8، ج 1768بخشد )طبری، رهایی می -چه فرهنگی یا اقتصادی
ور نسوی عدالت و مردم دیگر رعیتی منفعُ نیسـتند، بل ه شرکای فعال در هدایت جامعه به

پشیری و شــوند. مشــارکت عمومی در این نظام، برپایه ایمان، مســهولیتالهی محســوب می
 (.77: 1736نژاد و علیزاده، تعهد به عدالت الهی استوار است )عصاریان

ســازی قدرت را از یک راهبرد مثابه امانتی الهی، مردمیرســد تلقی قدرت بهبه نظر می
بر این کند. جامعه اسلامی با ت یهادی و تمدنی تبدیُ میسیاسی، فراتر برده و به اصلی اعتق

ــترده، عدالت اجتماعی و برابری  ــارکت گس ــت الگویی پایدار از مش دیدگاه بنیادی، قادر اس
ــت؛ تمدنی که در آن  ــلامی اس حقوقی ارائه دهد؛ الگویی که زیربنای تحقق تمدن نوین اس

ه تحقق انسانیت و وتیت الهی در عرص ای برایقدرت ابزاری برای سلطه نیست، بل ه وسیله
 جهانی است.

 مؤلکه  وم: کرامت ذاتی انت ن
دارد. مثابه ی ی از اصول بنیادین نظام اجتماعی اسلام بیان میقرآن کریم کرامت انسـان را به

نَاهُم مِا »آیـه  ِْ مْنَا بَنِی آدَمَ وَحَمَلْنَاهُمْ فِی الْبَرِا وَالْبَحْرِ وَرَزَ نْ وَلَقَدْ کرَا مَا لْنَاهُمْ عَلَی کیِیرم مِا یبَاتِ وَفَضَََا نَ الطَا
یً   ( بیانگر این حقیقت است که کرامت انسان یاتی و فطری است و 75)اسراء: « خَلَقْنَا تَفْضَِ

: 7، ج 1787وجه مشروط به نژاد، جنسیت، طبقه یا جایگاه اجتماعی نیست )قرطبی، هی به
آورد؛ ق مشارکت فعال انسان در امور جامعه فراهم می(. این کرامت، مبنایی الهی برای ح73

یعنی حضـور مردم در فرایندهای سیاسی و اجتماعی، امتیازی ازسوی حاکمان نیست، بل ه 
 (.57: 1755فرد و کوهی، شود )جوادیانحقی طبیعی و الهی محسوب می

امت ها با حفظ کردر تمدن نوین اسـلامی، نصـرت واقعی زمانی مم ن است که انسان
ها و اداره جامعه مشارکت کنند. کرامت انسانی در گیریصـورت فعال در تصمیمخویش، به

 سازی قدرتاین چهارچوب، ابتدا یک ارزا اخلاقی و سپس بنیانی ساختاری برای مردمی



 (65-86) ...اسلامی نوین تمدن تحقق در قدرت سازی  مردمی کارکرد واکاوی: راد، خالقیحسینی 74

 جویی، بستری(؛ چراکه با نفی تحقیر، تبعیض و سـلطه36: 1733اسـت )رحیمی جابری، 
شود. این نگاه، سرمایه اجتماعی را تقویت نه و مسهوتنه فراهم میبرای مشارکت برابر، عادت

 دهد.کرده و احساص تعلق جمعی به پروژه تمدنی را در میان شهروندان گسترا می
کند. در بـا این ادعا، پشیرا کرامت یاتی انســان، ســاختار روابط قدرت را متحول می

مراتبی و استبدادی، جای خود را به ای که بر این اصـُ اسـتوار اسـت، روابط سـلسلهجامعه
دهد. با چنین روی ردی، مردم خود را بر احترام متقـابُ، عدالت و برابری میتعـاملی مبتنی

دانند و انگیزه درونی بیشتری برای مشارکت در مسیر پیشرفت صـاحبان حقیقی ح ومت می
 (.175: 1757کنند )فرهمندنیا و هم اران، و ساخت تمدن اسلامی پیدا می

سـازی قدرت در پرتو کرامت انسـانی به این معناسـت که هر ســاختار سیاسی یا مردمی
ها را پاص دارد. این اصــُ، ازســویی، مانع نهادی زمانی مشــروعیت دارد که کرامت انســان

های سـاز مشـارکت واقعی مردم در عرصهدیگر، زمینهگیری اسـتبداد شـده و ازسـویشـ ُ
(. بنابراین، کرامت یاتی انسان، 73: 1757ت )آقاجانی، سـیاسـی، اقتصـادی و فرهنگی اس

ه آورد؛ تمدنی کمنزله یک مؤلفه قرآنی، زیربنای اسـتقرار تمدن نوین اسلامی را فراهم میبه
ها درعین برخورداری از کرامت الهی، مسهولیت تحقق عدالت، آزادی و پیشرفت در آن انسان

 را نیز بر دوا دارند.

 وات و یرایریمؤلکه سوم: اص  مت 
ــاوات و برابری، به ــُ مس ــلام قرآن کریم بر اص منزله ی ی از ارکان بنیادین نظام اجتماعی اس

کید می بَائِلَ لِتَعَارَفُوا »کند. آیه شریفه تث َِ عَلْنَاکمْ شُعُوبًا وَ َْ نیَی وَ
ُ
ن ذَکرم وَأ ا خَلَقْنَاکم مِا اسُ إِنَا ا النَا ََ ی

َ
یا أ

کرَمَکمْ عِندَ 
َ
تْقَاکمْ إِنَا أ

َ
هِ أ دارد که تنوع قومی، جنســیتی یا وضــوح بیان می( به17)حجرات: « اللَا

ــیرازی،  ــت )م ارم ش (، بل ه معیار 563: 1766طبقاتی، مبنایی برای برتری یا تبعیض نیس
های معنوی است. این دیدگاه قرآنی، با نفی هرگونه اصیُ ارزا انسانی، تقوا و رعایت ارزا

را  سازی قدرتهای اجتماعی، زیربنای نظری مردمیقدرت و فرصت تبعیض در دسترسی به
 آورد.فراهم می

ه جانبدر تمدن نوین اسـلامی، مشروعیت سیاسی و یبات اجتماعی مستلزم حضور همه
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قیقی، حگیری و توزیع عادتنه قدرت است )قدسی و نائیجاقشار جامعه در فرایندهای تصمیم
بخشــد و از تبدیُ هویتی مشــارکتی به این تمدن می (. اصــُ مســاوات قرآنی،175: 1757

ا کند. این روی رد، بها یا طبقات خاص جلوگیری میقدرت به امتیازی انحصاری برای گروه
 کند.تضمین تحقق عدالت اجتماعی، انسجام و همبستگی تمدنی را نیز تقویت می

و حس تعلق در جامعه اســلامی، رعایت اصــُ مســاوات باعث ایجاد اعتماد متقابُ 
(. 17: 1733شود )گوهری فخرآباد و هم اران، های مختلف به نظام حاکم میتر گروهعمیق

گی های همبستدر چنین فضـایی، مشارکت شهروندان در امور ح مرانی افزایش یافته و پایه
یابد. در مقابُ، تجربه تاریخی نشــان داده اســت که جوامعی که در اجتماعی اســتح ام می

های داخلی و درنهایت، فروپاشی یض نهادینه شـده، دچار بحران مشروعیت، تنشها تبعآن
راستا، مساوات قرآنی همچون (. دراین178: 1755شوند )حاتمی و هم اران، اجتماعی می

 کند.موتور محرک وحدت، عدالت و پیشرفت عمُ می
ت. ســازی قدرت، بدون تحقق اصــُ مســاوات غیرمم ن اســها، مردمیبراســاص یافته

ــرف-که تمام افراد جامعه هنگامی ــیت و موقعیت طبقاتیص ــت -نظر از قومیت، جنس ی فرص
های سیاسی و اجتماعی داشته باشند، قدرت از انحصار خارج برابر برای مشارکت در عرصه

 (.73: 1751شود )عسگری، پایه میشده و مردم

 پایری اجام عیمؤلکه چه رم: متئولیت
منزله اصلی کلیدی در ساماندهی زندگی جامعه در قرآن کریم، بهپشیری اجتماعی مسهولیت

کید می76)مدیر: « کلُا نَفْسم بِمَا کسَبَتْ رَهِینَة  »اسـلامی مطرح شده است. آیه  کند که هر ( تث
قْوَی»که آیه فرد در برابر اعمال خود پاســخگوســت؛ درحالی وا عَلَی الْبِرِ  وَالتَ  ئده: )ما« وَتَعَاوَن 

(. 718: 1767داند )قرائتی، ای مشترک میاری جمعی در مسیر خیر و تقوا را وفیفه( هم 5
عـد  ســوی بنیان حرکت جامعه اســلامی به -مســهولیـت فردی و تعهد اجتماعی-این دو ب 

 عدالت، اصلاح و تعالی اخلاقی هستند.
ــت که افراد درکنار توجه به مناتحقق آرمان ــتلزم آن اس ــلامی مس فع های تمدن نوین اس

پشیری اجتماعی، زمینه شــخصــی خود، به ســرنوشــت جمعی نیز اهمیت دهند. مســهولیت
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تفاوتی، آورد و از بیمشارکت فعال مردم در حُ مسائُ عمومی و هدایت جامعه را فراهم می
(. این نگرا، جامعه 75: 1751درچه، کند )عابدی انفعال و فرار از مسهولیت جلوگیری می

 دهد.دباوری و پیشرفت تمدنی سوق میسوی پویایی، خورا به
شـود مردم در برابر فلم، فساد و شـناختی، پشیرا این اصـُ باعث میاز دیدگاه جامعه

های الهی نقش فعالی ایفا کنند )اراکی، انحراف ساکت نمانند و در دفاع از عدالت و ارزا
مَا»(. آیـه 78: 1766 وا الَْْ نْ تُؤَدُا

َ
مُرُکمْ أ

ْ
هَ یَ اإِنَا اللَا ََ هْلِ

َ
( نیز بر ضــرورت 36)نســاء: « نَاتِ إِلَی أ

کید دارد. چنین فرهنگی، اعتماد اجتماعی را امانت داری و مسهولیت در اداره امور عمومی تث
 کند.تقویت کرده و همبستگی و مشارکت واقعی را در فرایند ح مرانی تسهیُ می

ســازی قدرت در جامعه (، مردمی156: 1757نظر محققان )فرهمندنیا و هم اران، به
اسـلامی زمانی مم ن اسـت که مردم مسهولیت خود را در برابر جامعه و حاکمان بپشیرند و 

یه پشیری، قدرت را از حالت تحمیلی و یکدر مسـیر اصلاح، فعال باشند. این مسهولیت سو
ــارکتی تبدیُ می ــهولیتکند. ازاینخارج کرده و آن را به فرایندی تعاملی و مش شیری پرو، مس

ین مثابه یک اصُ اخلاقی، مؤلفهاجتماعی، ضـمن اهمیت به ای راهبردی در تحقق تمدن نو
 اسلامی است.

 . حوهه ترای ی1-4

های درونی است که رفتار سیاسی و ها و گرایشسازی ارزاحوزه گرایشـی، عرصـه نهادینه
زه بر ایمان به دهد. این حوسازی قدرت سامان میاجتماعی جامعه مؤمن را در مسیر مردمی

کید دارد و تلاا میپشیری و پاسخعدالت، تعهد اجتماعی، مشورت د تا کنگویی حاکمان تث
ت ســازی قدرنظام ســیاســی برپایه فضــیلت، عدالت و عقلانیت دینی اســتوار گردد. مردمی

ازنظر اسـلام سـیاسـی شـیعه، برقراری توازن میان دو کانون گرایشـی است: اراده و خواست 
دیگر. این نگاه، آن را نه ســو، و هدایت و چهارچوب ارزشــی الهی، ازســوییکمردم، از

رف اقتدار در ریص ح ومت. هـا میقیـد قـدرت بـه تودهواگـشاری بی دانـد، و نه تمرکز صــِ
(. در این سطا، گرایش درونی جامعه به عدالت، 53: 1733)گوهری فخرآباد و هم اران، 

 های ایمانی ودیگر، گرایشبیاناسلامی است. به مشارکت و خیر عمومی، شرط تداوم تمدن
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طرف استبداد یا اخلاقی همچون وجدان جمعیِ تمدن نوین عمُ کرده و از انحراف قدرت به
 کنند.گرایی جلوگیری میمادی

 مقوریمؤلکه اول: عدالت
عدالت در قرآن کریم، شـاخصه اخلاق اجتماعی و همچنین معیاری بنیادین برای استقرار و 

حْسَانِ »سـتح ام جامعه معرفی شده است. آیه ا مُرُ بِالْعَدْلِ وَالِْْ
ْ
هَ یَ وضوح ( به35)نحُ: « إِنَا اللَا

عنوان فرمان الهی و شـرط تزم برای تنظیم روابط سیاسی، اقتصادی و اجتماعی عدالت را به
ــاف در قلب نظام قدرت قرکند. عدالتبیان می ــط و انص ــت که قس ار محوری به این معناس

ها محروم نشود )قدسی و گیرد و هی  فرد یا گروهی از دسـترسی عادتنه به حقوق و فرصت
 (.167: 1757حقیقی، نائیج

محوری روحی اســت که بدون آن، تمدن نوین اســلامی در نگاه کلان تمدنی، عدالت
ها دنمترین عامُ سقوط تتواند پایدار باشـد. تاریخ نشان داده که نابرابری و فلم، بزرگنمی
اند. در مقابُ، عدالت، نهادها را اســتح ام بخشــیده، اعتماد عمومی را افزایش داده و بوده

 های طبقاتیمحوری ش افکند. از منظر اجتماعی نیز عدالتمشارکت مردمی را تقویت می
فرد و کوهی، کند )جوادیانرا کاهش داده و احساص عدالت در میان شهروندان را تقویت می

رُوا الْمِیاَانَ »(. آیه 57: 1755 ِِ وَلََ تُخْسَِ یمُوا الْوَزْنَ بِالْقِسَْ ِِ
َ
دهد که ( نشان می3)الرحمن: « وَأ

 ترین معاملات اقتصادی نیز رعایت شود.عدالت باید حتی در کوچک
ســازی قدرت دارد؛ چراکه با محوری نقشــی محوری در مردمیبـا این مقدمه، عدالت

ست طبقات خاص، زمینه مشارکت عادتنه همه اقشار جامعه جلوگیری از تمرکز قدرت در د
های اصــلی مشــروعیت و پایداری تمدن نوین کنـد. این ویژگی، ی ی از پـایهرا فراهم می

 (.38: 1736خوانی و کوه ن، اسلامی است )جعفری هفت

 مؤلکه  وم: مش رکت فکری
ــارکت ف ری متقابُ را طبق آیه  ــُ مش مْرُهُمْ »قرآن کریم اص

َ
مْ  وَأ َُ ورَب بَینَ ََُ ــوری: « ش ( 76)ش

: 1766کند )م ارم شیرازی، بخش جامعه مؤمن معرفی میهای برتریمثابه ی ی از ویژگیبه
گیری در جامعه اســلامی نباید (. این آیه بیانگر این حقیقت اســت که فرایند تصــمیم715
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یرد. ورت گنظر صــانحصــاری یا فردمحور باشــد، بل ه باید برپایه مشــارکت جمعی و تبادل
ــت )آقاجانی،  ــمی عملیاتی برای هدایت جامعه اس ــی الهی و هم م انیس ــورا، هم ارزش ش

1757 :77.) 
منزله بستری برای عقلانیت جمعی عمُ ورز بهدر جوامع امروزی، تش یُ هیهت اندیشه

ســازد )ســلطانی کند و تصــمیمات را با حداقُ خطا و حداکثر پشیراِ عمومی همراه میمی
 هایپشیری تمدن اسلامی را در برابر چالش(. این امر، پایداری و انطباق183: 1766رنانی، 

ــمین می ــرمایه اجتماعی را کند. بهدرونی و بیرونی تض ــارکت ف ری مردمی، س تحقیق، مش
کند. مشــارکت در افزایش داده و حس تعلق و مـال یـت جمعی را در میان مردم تقویت می

تر و مردم را کاهش داده و همبســتگی ملی را عمیق گیری، فـاصــلـه میان حاکمانتصــمیم
 سازد.می

سازی (، در چهارچوب مردمی35: 1757نیا و یزدی، نظر برخی از محققان )معصومیبه
قدرت، مشـارکت ف ری جامعه، م انیسـمی کلیدی برای تسری قدرت از سطا نخبگان به 

 عموم جامعه است.

  کم نخواهی حگویی و متئولیتمؤلکه سوم: پ سخ
ا»قرآن کریم با عبارت  ََ هْلِ

َ
مَانَاتِ إِلَی أ وا الَْْ ن تُؤَدُا

َ
مُرُکمْ أ

ْ
هَ یَ (، حاکمان را 36)نســاء: « إِنَا اللَا

کند که قدرت، امانتی الهی و داند. این آیه بیان میموفف به رعایت امانت و پاسخگویی می
کار گیرند. فافیت به پشیری و شــاند آن را با مســهولیتمردمی اســت کـه حـاکمان موفف

 (.76: 1766پاسخگویی، ت لیفی دوگانه در برابر خداوند و مردم است )اراکی، 
پاسـخگویی، ساختاری از دیدگاه شارع مقدص، ی ی از ارکان ح مرانی مطلوب در تمدن 

ــوب می ــلامی محس ــود )جعفری هفتاس (. هرگاه حاکمان 165: 1751خوانی و کوه ن، ش
دهد. در مقابُ، دم بدانند، فســاد، اســتبداد و بحران مشــروعیت رخ مینیـاز از مرخود را بی

 آورد.پاسخگویی اعتماد عمومی را افزایش داده و زمینه یبات و پیشرفت تمدنی را فراهم می
شــود مردم با اطمینان با نگاهی اجتماعی به این مؤلفه، پاســخگویی حاکمان موجب می

یت کرده و بیشتری در فرایندهای ح مرانی مشارکت ک نند. این امر، انسجام اجتماعی را تقو
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(. 67: 1736نژاد و علیزاده، کند )عصــاریانفضــایی از هم اری و همبســتگی ایجاد می
 رسد.سازی قدرت، بدون پاسخگویی پویا، غیرمم ن به نظر میهمچنین مردمی

 گیریمؤلکه چه رم: عدالت  ر  اوری و تصمیم 
ن تَحْکمُوا بِالْعَدْلِ وَإِذَا »قرآن کریم در آیه 

َ
اسِ أ ( بر ضــرورت رعایت 36)نســاء: « حَکمْتُم بَینَ النَا

کید می کند. این اصُ بیانگر آن است که هی  تصمیم سیاسی، عدالت در داوری میان افراد تث
طلبی یا تبعیض باشـد )م ارم شیرازی، تثییر جانبداری، منفعتقضـایی یا اداری نباید تحت

1766 :715.) 
های گیری عادتنه، ی ی از پایهیدگاه حقوق اسـاسـی، نظام قضـایی صالا و تصمیماز د

(. هرگاه 68: 1757نیا و یزدی، اصلی اعتماد عمومی به نهادهای حاکمیتی است )معصومی
اند، مشروعیت تمامی شـده ای و سـیاسـیها فالمانه، سـلیقهمردم احسـاص کنند قضـاوت

خواهـد گرفت. عدالت در داوری مانع از گرایش به ســاختـارهـای تمـدنی موردتردیـد قرار 
شــود و مردم را به اســتفاده از های غیررســمی میخشــونت یا حُ اختلافات ازطریق قدرت

دهد. این امر، وحدت اجتماعی را تح یم بخشــیده و زمینه نهـادهای مشــروع ســوق می
الت در داوری، (. عد173: 1757حقیقی، کند )قدسی و نائیجپیشـرفت تمدنی را فراهم می

(؛ چراکه اعتماد مردم به 73: 1751سـازی قدرت اسـت )عسگری، پشـتوانه اصـلی مردمی
نهادهای رسـمی، مشارکت آنان در سازوکارهای ح ومتی را افزایش داده و تمدن اسلامی را 

 کند.از درون تقویت می

 . حوهه ک  ی1-4

دهنده نحوه تجلی نشان سـازی قدرت اسـت وحوزه عملیاتی، سـطا عینی و اجرایی مردمی
های الهی در رفتار اجتماعی و سـاختارهای نهادی جامعه اســلامی است. در ایمان و ارزا

سازی، نظارت عمومی و تحقق این سـطا، مردم در نقش بازیگران اصلی، در فرایند تصمیم
جای آن ه بر عدالت، مشــارکت فعال دارند. نظام ســیاســی مطلوب در این چهارچوب، به

پشیری متقابُ و احساص تعهد مشترک میان امت کورکورانه مت ی باشد، بر مسهولیت اطاعت
 (.73: 1757و حاکم استوار است )آقاجانی، 
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صرفاً سیاسی بل ه جهادی، اجتماعی و تمدنی است؛ در اندیشه شیعی، این مشارکت نه
سوی تعالی ای است که در آن قدرت از مسیر مردم و بهزیرا هدف نهایی آن، سـاخت جامعه

(. حوزه کنشی، درواقع، حلقه اتصال 175: 1755یابد )حاتمی و هم اران، انسان جریان می
نظریه با واقعیت است؛ جایی که ایمان، عقُ و عدالت، در قالب رفتار اجتماعی نهادینه شده 

 آورد.و شاکله تمدن نوین اسلامی را پدید می

 ازم کرمعروف و نهیمؤلکه اول: امریه
ــول کنشمعروف و نهیهامرب ــت که ازمن ر، ی ی از اص ــلامی اس محور و فعاتنه جامعه اس

ــه قرآنی عمیقی دارد. آیه  وْنَ عَنِ »ریش ََ ینْ مُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ
ْ
یَ ة  یدْعُونَ إِلَی الْخَیرِ وَ مَا

ُ
نکمْ أ وَلْتَکن مِا

مثابه مثموریتی فردی، بل ه بهای منزله وفیفه( این فریضــه را نه به157عمران: )آل« الْمُنکرِ 
(. این 537: 1766کند )م ارم شیرازی، جمعی و ساختاری برای اصلاح جامعه معرفی می

ُِ رعیت به جایگاه فعالِ نافر و اصــلاحگر ارتقا می دهد و اصــُ، مردم را از موقعیت منفع
 نقش آنان را در هدایت مســیر قدرت و حفظ ســلامت اخلاقی و ســیاســی جامعه، محوری

 (.571: 1751سازیان، سازد )چیتمی
آورد که از ازمن ر، سازوکاری درونی برای نظارت اجتماعی فراهم میمعروف و نهیامربه

کند. تمدن نوین هـا و نفوی فســاد در ســاختـارهای قدرت جلوگیری میفروپـاشــی ارزا
ت ر انحرافاای داشـته باشد که در براباسـلامی، فقط درصـورتی پایدار خواهد بود که جامعه

مثابه (. این فریضه، به77: 1751تفاوت نباشد )عسگری، سـیاسـی، اخلاقی و اجتماعی بی
ــتم ایمنی اجتماعی، جامعه را در برابر بیماری ــیس ــاد و گرایش به یک س ــتبداد، فس های اس

 سازد.پشیر میطاغوت مقاومت

 مؤلکه  وم: نظ رت عمومی
شــده های یاتی جامعه مؤمن مطرحاز ویژگیمثـابه ی ی نظـارت عمومی در قرآن کریم، بـه

وْنَ عَنِ الْمُنکرِ »اســت. آیـه  ََ ینْ مُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ
ْ
َُ بَعْأم یَ وْلِیَا

َ
مْ أ َُ اتُ بَعْضََُ « وَالْمُؤْمِنُونَ وَالْمُؤْمِنََ

کند که مؤمنان در برابر ی دیگر وفیفه نظارت اخلاقی و اجتماعی دارند ( بیان می71)توبه: 
(. این نظـارت، محدود به حوزه فردی نبوده، بل ه شــامُ 713: 1766شــیرازی، )م ـارم 
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عنوان یک حق و ت لیف جمعی در نظر رفتارهای سـیاسـی، اقتصـادی و اداری نیز شده و به
 شود.گرفته می

(، نظارت عمومی شــرطی 71: 1751درچه، به ادعای برخی از پژوهشــگران )عابدی 
تمدن نوین اسـلامی است. هرگاه نهادهای قدرت، از  گیری و پایداریضـروری برای شـ ُ

ــتبداد و انحراف اجتناب ــاد، اس ــوند، فس ناپشیر خواهند بود. نظارت دید باز جامعه خارج ش
مردمی، شــفـافیـت در اداره امور را افزایش داده و از تبـدیـُ قدرت به امتیازی انحصــاری 

های درونی و بیرونی تقویت لشکند. این امر، مشــروعیت نظام را در برابر چاجلوگیری می
 سازد.می

ا دهد )فرهمندنینظارت عمومی بر رفتار حاکمیت، اعتماد متقابُ را در جامعه افزایش می
توانند در عمل رد حاکمان دخالت (. وقتی مردم احســاص کنند می175: 1757و هم اران، 

کنند. این نی پیدا میسـازنده داشـته باشـند، انگیزه بیشتری برای مشارکت در فرایندهای تمد
 کند.پشیری مشترک و همبستگی اجتماعی ایجاد میامر، فضایی از مسهولیت

ســازی قدرت، نظارت عمومی ی ی از ابزارهای عملیاتی و کارآمد در چهارچوب مردمی
صورت مستمر، در شـود قدرت در انحصـار گروهی نماند و بهاسـت. این مؤلفه موجب می

خوانی و کوه ن، اصــلاح عمومی قرار گیرد )جعفری هفـتمعرض قضــاوت، ارزیـابی و 
بر جلوگیری از سـوءاسـتفاده از قدرت، تمدن اسلامی را (. چنین فرایندی، علاوه33: 1736

 دهد.سوی شفافیت، پاسخگویی و مشارکت گسترده سوق میبه

 گیریمؤلکه سوم: مش رکت  ر تصمیم
و ساختاری در نظام سیاسی اسلامی گیری، ی ی از اصول کنشی مشـارکت مردم در تصـمیم

مْرِ »(. آیه 178: 1766اســت که ریشــه اصــیُ قرآنی دارد )ســلطانی رنانی،  اوِرْهُمْ فِی الَْْ « وَشَََ
دهد که حتی در باتترین سطا رهبری ، نشان می(، خطاب به پیامبر اکرم133عمران: )آل

ــوب می ــول ح مرانی محس ــارکت جمعی از اص ــورت و مش ــود. الهی، مش ــُ، ش این اص
سویه خارج کرده و آن را به فرایندی جمعی و مشارکتی گیری را از حیطه فردی و تکتصـمیم

 کند.تبدیُ می
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ــمیم ــارکت واقعی، پویا و فزاینده مردم در تص ــرطی اجتنابمش ــد وگیری، ش  ناپشیر برای رش
ــت ــیاس ــت. س ــلامی اس ــاص نیازها، دغها و برنامهپایداری تمدن نوین اس ها و دغههایی که براس

ها گیرند، از پشیرا عمومی بیشتری برخوردار بوده و اجرای آنهای واقعی مردم شـ ُ میتجربه
(. در مقابُ، تصــمیمات 56: 1755فرد و کوهی، با موفقیت بیشــتری همراه خواهد بود )جوادیان

 شوند.اعتمادی و بحران مشروعیت میتحمیلی و فاقد مشارکت، ناکارآمد و موجب بی
معنای انتقال بخشی از گیری بهسـازی قدرت، مشارکت در تصمیمارچوب مردمیدر چه

قـدرت، از ســطا ح ومتی به ســطا مردم اســت. این امر، قدرت را از حالت عمودی و 
 (.75: 1766کند )اراکی، صورت افقی در جامعه توزیع میتمرکزگرا خارج کرده و آن را به

 اسابدا مؤلکه چه رم: ایتا  گی  ر یرایر ظلم و 
خواند و ســ وت در برابر ســتم را نوعی قرآن کریم مؤمنـان را بـه مقابله فعال با فلم فرامی

ارُ »داند. آیه همراهی با آن می کمُ النَا ذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَا وضوح بیان ( به117)هود: « وَلََ تَرْکنُوا إِلَی الَا
هی و اجتماعی جدی دارد. این کند که وابســتگی یا ســ وت در برابر فالمان، عواقب المی

ند کمنزله نیرویی فعال در برابر هرگونه انحرافِ قدرت معرفی میاصــُ، جـامعه ایمانی را به
 (.576: 1766)م ارم شیرازی، 

در طول تاریخ، بین جریان حق و جریان باطُ نزاع بوده اســت. اگر تحقق حق را آرمان 
جریان باطُ، امری در مسیر تمدن سازی است. تمدنی بدانیم، مقاومت جریان حق در برابر 

های جدی تحقق تمدن نوین اســاص، مقـاومـت در برابر فلم جریـان باطُ، از مؤلفهبراین
 اسلامی است.

 خواهی واز منظر کنشگری اجتماعی، ایستادگی در برابر فلم، روحیه شجاعت، عدالت
رهنگ مقاومت در برابر ســلطه و کند. این امر، فپشیری را در میان مردم تقویت میمســهولیت

ناپشیری در برابر انحراف را نهادینه کرده و جامعه را در برابر فشارهای داخلی و خارجی تسلیم
 (.167: 1757حقیقی، سازد )قدسی و نائیجپشیر میمقاومت

ای اســـت کـه بـدون آن، ســتیزی روحیـهســـازی قـدرت، فلمدر چهـارچوب مردمی
که مردم در برابر انحراف و استبداد ایستادگی اهد بود. هنگامیسازی صرفاً ش لی خومردمی



 4141پاییز و زمستان  دهم، شمارۀپنجم،  سال 84

گویی و شــفافیت خواهند شــد )حاتمی و کنند، حاکمان ناگزیر به رعایت عدالت، پاســخ
 (.173: 1755هم اران، 

 های مردمی سازی قدرت در تحقق تمدن نوین اسلامی از منظر قرآن کریمجدول مؤلفه

 تبیین علمی  یه قر نی مؤلفه اصلی حوهه

ی
ش

ین
ب

 

حاکمیت مالق 

خداوند و نفی سلاه 

 طاغو 

هِ »
ا
 لِل

ا
حُکمُ إِلا

ْ
« إِنِ ال

 (04: یوسف)

قدر  در نگاه قرآنی، امانتی الهی 

 
ً
است و مشروعیت آن انحصارا

 .شودازسوی خداوند تعریف می

 کرامت ذاتی انسان
مْنَا بَنِی » قَدْ کرا

َ
وَل

 (04: اسراء...« )آدَمَ 

انسانی، مبنای مشارکت کرامت 

واقعی مردم در ساختار قدر  

 .است

 اصل مساوا  و برابری

ا » اسُ إِنا یهَا النا
َ
یا أ

کرٍ 
َ

ن ذ قْنَاکم مِّ
َ
خَل

نثَی
ُ
: حجرا ...« )وَأ

31) 

مشارکت مردمی فراتر از طبقه، 

نژاد و جنسیت در قرآن مشروعیت 

 .دارد

پذیری مسئولیت

 اجتماعی

« 
ُ
نکمْ أ تَکن مِّ

ْ
ةٌ وَل ما

خَیرِ 
ْ
ی ال

َ
...« یدْعُونَ إِل

 (340: عمرانآل)

جامعه اسلامی موظف است 

مسئولیت هدایت و نوار  جمعی 

 .بر قدر  را بر عهده گیرد

ی
ش

رای
گ

 
 محوریعدالت

عَدْلِ »
ْ
مُرُ بِال

ْ
هَ یأ

ا
إِنا الل

: نحل...« )وَالِإحْسَانِ 

04) 

عدالت ارزش محوری در کاربست 

 .و توزیع قدر  است

 مشارکت فکری جامعه

ورَی »
ُ

مْرُهُمْ ش
َ
وَأ

: شوری...« )بَینَهُمْ 

13) 

شورا در قرآن، ارزش بنیادین برای 

 .تحقق مشارکت مردمی است

خواهی و مسئولیت

 گویی حاکمانپاسخ

هُم » وَقِفُوهُمْ إِنا

ونَ 
ُ
سْئُول : صافا « )ما

40) 

حاکمان در برابر خدا و مردم 

ی یشپاسخگو هستند و این امر گرا

 .مهم در قرآن است

عدالت در قضاو  و 

 گیریتصمیم

ا حَکمْتُم بَینَ »
َ

وَإِذ

ن تَحْکمُوا 
َ
اسِ أ النا

عَدْلِ 
ْ
: نساء...« )بِال

83) 

گیری عادلانه، شرط تصمیم

 .اساسی مشارکت مؤار مردم است

ی
ش

کن
 

معروف و امربه

 ازمنکرنهی

ةٍ » ما
ُ
کنتُمْ خَیرَ أ

اسِ  خْرِجَتْ لِلنا
ُ
...« أ

مشارکت فعال مردم در اصلاح و 

هدایت جامعه، بخشی از کنش 
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 .اجتماعی قرآنی است (334: عمرانآل)

نوار  عمومی بر 

 قدر 

اهُمْ » کنا ذِینَ إِن ما
ا
ال

رْضِ 
َ
: حج...« )فِی الأ

03) 

مردم باید بر کارکرد قدر  نوار  

های الهی را محقق کنند و شاخص

 .سازند

مشارکت در 

 جمعیگیری تصمیم

اوِرْهُمْ فِی »
َ

وَش

مْرِ 
َ
: عمرانآل...« )الأ

380) 

حضور مستقیم مردم در فرایند 

سازی، رفتار عینی تصمیم

 .سازی قدر  استمردمی

 
ایستادگی در برابر ظلم 

 و استبداد

ذِینَ »
ا
ی ال

َ
 تَرْکنُوا إِل

َ
وَلا

مُوا
َ
: هود...« )ظَل

331) 

مردم وظیفه دارند در برابر ظلم و 

قاومت کنند تا قدر  استبداد م

 .مردمی باقی بماند

 های پژوهش()منبع: یافته

 
 گیرینتیجه

یمگمکهوم مر میهای پژوهش نشان داد که یافته دارای سه  س زی قدرت از  یدگ ه قرآن کر
 های مشخص و آیات روشنگرحوزه اصلی بینشی، گرایشی و کنشی است که هریک با مؤلفه

کید بر حاکمیت مطلق الهی، کرامت یاتی انسان، اصُ تقویت می شـوند. حوزه بینشـی با تث
کند. سازی قدرت را ترسیم میپشیری اجتماعی، بنیان معرفتی مردمیمسـاوات و مسـهولیت

یی و عدالت در داوری، محورهایی چون عدالت حوزه گرایشـی، با محوری، شورا، پاسخگو
دهد. حوزه کنشی های اسـاسـی برای مدیریت مردمی قدرت را سامان میها و نگراارزا
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ــمیممعروف و نهیهای امربهنیز با مؤلفه ــارکت در تص گیری و ازمن ر، نظارت عمومی، مش
برآیند  کند.فتاری تحقق این الگو را ارائه میایسـتادگی در برابر فلم، سازوکارهای عملی و ر

یا و مسهوتنه این سـه حوزه نشان می دهد که قرآن کریم با دعوت مردم به مشارکت فعال، پو
بر عدالت، گیری تمدنی مبتنیدنبال تحقق الگویی جامع و پایدار برای شــ ُدر قدرت، به

 انسجام اجتماعی و کارآمدی ح مرانی است.
)شــورا: « امر به مشــورت»هایی مانند ســازی قدرت با آموزهکریم، مردمی از منظر قرآن

( پیوند خورده 35)نحُ: « عدالت»و « احقاق حق»(، 5)مـائـده: « تعـاون در خیر»(، 76
دهند که مشارکت فعال مردم در امور اجتماعی و سیاسی، هم ها نشـان میاسـت. این آموزه

حفظ کرامت انسـانی و پایداری جامعه اسلامی  یک حق و هم ت لیفی دینی و راهبردی برای
ای از ح مرانی عادتنه و مردمی معرفی عنوان نشانهاسـت. قرآن کریم، شورا و مشورت را به

 ساز تحقق تمدن نوین اسلامی باشد.تواند زمینهکند که میمی

 تشکر و سپ سگزاری
ژوهش اسییتفاده شیید، صییمیمانه ها در این پبدین وسیییله از تمام پژوهشییگرانی که از ماالعا  آن

 شود.تشکر و قدردانی می

 تع رض م  فع
 گونه تضاد منافعی نداشته است.این ماالعه برای نویسندگان هیچ

 م  یع م لی
های عمومی، تجاری یا های تأمین مالی در بخشگونیه کمیک میالی از سیییازماناین پژوهش هیچ

 .غیرانتفاعی دریافت نکرده است
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 نامهکتاب
 کریم.قرآن 

 البلاغه، ترجمه محمد دشتی.نهج

(، 4)9سازی حکمرانی. حکمرانی متعالی، شیناسی مردمی(. مفهوم1431شییرعلی، اسیماعیل )

11-03. 

(، 9) 14(. جایگاه شییورا در انتخاب حاکم اسییلامی. حکومت اسییلامی، 1088اراکی، محسیین ) 

04-98. 

مشییروط)واکارگزارانه(؛ نگاهی یو مشییارکت سیییاسییی حداکثر« شییورا(. »1430آقاجانی، علی ) 

موضییوعی قرآن. ماالعا  قرآنی و فرهنگ -در تفسیییر سیییاسییی« شییورا»تحلیلی به جایگاه 

 doi: 10.22034/isqs.2025.46986.2215 .93-92(، 09اسلامی،  )

(. بازخوانش ادبیا  قدر ، متناسیییب با 1439بیاقری چوکیامی، سیییییامک، و عابدینی، فرامرز )

اسییلامی،  نوین ی جمهوری اسییلامی ایران. ماالعا  سیییاسییی تمدنظرفیت فرهنگی تمدن

0(9 ،)04-89. doi: 10.22034/rcdir.2023.189192  

روی بر پیادهسیازی در جهان اسلام، با تکیههای تمدن(. بررسیی ظرفیت1028پرویش، محسین )

 dor: dor .912- 934(، 9) 1پیییژوهیییی، اربیییعییییییین. تیییمیییدن اسیییییلامیییی و دیییین

20.1001.1.26764830.1398.1.2.2.4 

(. الگوی حکمرانی سیییرآمیید )نوییام توحیییدی و 1431توکلی، علیرضیییا، و گودرزی، غلامرضیییا )

 :dor .183-198(، 4)9اسیییلامی،  نوین سیییالاری دینی(. مایالعا  سییییاسیییی تمدنمردم

20.1001.1.37952538.1401.2.4.11.2 

سازی موانع تحقق مردمی ها و(. آسیب1028خوانی، نادر، و کوهکن، محمدرضا )جعفری هفت 

 .129-183(، 93) 2دیپلماسی فرهنگی در ایران؛ یک پژوهش کیفی. ماالعا  قدر  نرم، 

سیییازی (. الگوی سییییاسیییتی مردمی1431خوانی، نیادر، و کوهکن، محمدرضیییا )جعفری هفیت

 .138-82(، 83) 19دیپلماسی فرهنگی در جمهوری اسلامی ایران. راهبرد فرهنگ، 

ای علی حکمرانی مردمی و ارائییه (. تحلیییل لایییه1439سیییعییید، و کوهی، احمیید )فیرد، جیوادیییان 

 .40-12(، 91) 13بر آینده مالوب. دین و سیاست فرهنگی، های پیشنهادی مبتنیسیاست

سازی غربی و انقلابی؛ دو روح متفاو . حکمرانی متعالی، (. مردمی1431سازان، علیرضا )چیت

1 (4 ،)938-943. 

(. مشیییارکت 1439آمدی، منیژه )، اسیییماعیلی، فاطمه، همراهی، زهرا، و خوشحاتمی، سیییهیلا

سازی تعلیم و تربیت. تحقیقا  راهبردی در تعلیم و خانواده در فرایند تربیتی مدرسه و مردمی

 .149-198(، 13) 1وپرورش، آموزش
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تمییدن هیای ارتقیای تمیدن اسیییلامی. هیا و مؤلفیه(. تبیین زمینیه1022رحیمی جیابری، اعوم )

 dor: 20.1001.1.26764830.1399.2.3.3.4. 80-94(، 0پژوهی، سال اول، شماره )اسلامی و دین

(. بررسییی نقش 1430هاشییم، سییید محمدرضییا، صییبوری، پرویز، و رادمهر، محسیین )رشیییدی آل

 وینن گیری تمدن نوین اسلامی. ماالعا  سیاسی تمدنمشیارکت اجتماعی بسییج در شیکل

 doi: 10.22034/rcdir.2024.450056.1104. 918-183(، 8)4اسلامی، 

-188(، 82(. مشور  در سیره نبوی. فرهنگ کوار، شماره )1088سید مهدی ) سلاانی رنانی،

188. 

 (. تفسیر المیزان. قم، انصاریان.1088طباطبایی، سید محمدحسین )

 (. تفسیر طبری. تهران، میزان.1088طبری، محمد بن جریر )

سیییازی حکمرانی متعالی در اندیشیییه و راهبرد امامین مردمی (.1431) درچه، محسییینعابدی 

 .48-90(، 8انقلاب اسلامی. حکمرانی متعالی، شماره )

سازی حکمرانی امنیتی، با تأکید بر بیانا  های مؤار در مردمی(. ویژگی1431عسگری، محمود )

 .94-01(، 11) 0سره(. حکمرانی متعالی، مقام معوم رهبری )قدس

های سییازی مناسییبت(. اسییتمرار و مردمی1028نژاد، حسییین، و علیزاده، سییلیمان )اریانعصیی 

های انقلابی مؤار در اسیییتحکیام درونی قیدر  جمهوری اسیییلامی ایران. پژوهش-اسیییلامی

 .24-81(، 92)8امنیتی، -حفاظتی

ای سییازی کارکرده(. مردمی1430فرهمندنیا، علیرضییا، خادمی، سییید محسیین، و بیاتی، پروانه )

پژوهی در جمهوری دولیت، بیا تیأکیید بر منوومیه فکری مقیام معوم رهبری. مایالعا  دولت

 dor: 20.1001.1.27831914.1403.10.2.1.0 .148-199(، 90) 2اسلامی ایران، 

(. الزاما  مشییارکت مردم در وضییع قوانین و 1430حقیقی، محمد )قدسییی، مصییافی، و نائیج

 dor: 20.1001.1.22516980.1403.32.2.5.0. 120-182 (،198)09مقررا . مدیریت اسلامی، 

 (. تفسیر نور. قم، انصاریان.1084قرائتی، محسن )

(. دیدگاه قرآن کریم درباره عوامل 1022گوهری فخرآباد، محسییین، و گوهری فخرآباد، سیییمانه )

 :dor. 98–13(، 4) 1پییژوهییی، هییا. تییمییدن اسییییلامییی و دییینسییییقییوط و انییحییاییاط امییت

20.1001.1.26764830.1399.2.4.1.4 

 جلدی(. قم، انصاریان.9(. تفسیر نمونه )گزیده 1082مکارم شیرازی، ناصر )
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