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Abstract 

This research aims to explain the impact of the minimalist reading on 

the secularization of the sciences of the Qur’an and Hadith and its 

civilizational consequences. The research method is descriptive-

analytical based on the analysis of primary religious texts and 

sociological sources. The findings indicate that the minimalist reading, 

relying on the modernization of societies, has led to the reduction of the 

social role of the field of sciences of the Qur’an and Hadith. On the 

other hand, confronting the process of secularization exposes this field 

to the risk of methodological reductionism. In contrast, creative 

secularization is proposed as an alternative strategy. The results of the 

research suggest that overcoming the current impasse requires adopting 

a minimalist approach that includes a methodological re-reading of the 

values embedded in modern methodology. This approach, by 

integrating three concepts purification as the ethical foundation, 

brotherhood as the framework for social cohesion, and contract as the 

equivalent of the legal structure and civilizational governance forms 

interconnected pillars upon which social cohesion in civilization is 

based. This path not only does not conflict with modernity but also 

offers a model of constructive interaction between religion and the new 

civilization. 
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 چکیده
سیییازی علوم قرآن و این پژوهش بییا هییدف تبیین تییأثیر خوانش حییداقلی بر عرفی

یلی تحل-حدی ، و پیامدهای تمدنی آن انجام شده است. روش پژوهش، توصیفی
های شییده اسییت. یافتهشییناسییی انجام و با تحلیل متون اولیه دینی و مناب  جامعه

دهد که خوانش حداقلی، با ت یه بر مدرنیته نشییان دادن جوام ، تحقیق نشییان می
دیگر، به تقلیل نقش اجتماعی رشییته علوم قرآن و حدی  انجامیده اسییت. ازسییوی

رایی گسیییازی، رشیییته علوم قرآن و حدی  را با خطر تقلیلمواجهیه بیا فرایند عرفی
منزله راهبرد بدیل سازی خلا  بهدر مقابل، عرفی سیازد.شیناختی مواجه میروش

نونی، بست کپیشنهاد شده است. نتایج پژوهش، حاکی از آن است که خروض از بن
اره شییناختی دربمسییتلزم اتخات روی ردی حداقلی اسییت، که شییامل بازخوانی روش

شیییود. این روی رد با تلفیق مفاهیم شیییناسیییی مدرن میهای نهفته در روشارزش
مثابه چهارچوب انسجام اجتماعی(، منزله زیرساخت اخلاقی(، اخوت )بهیه )بهتزک

ای را پیوسیییتههمو عقید )معیادل سیییاختیار حقوقی و ح مرانی تمدنی(، ارکان به
ها اسییتوار اسییت. این دهند که انسییجام اجتماعی در تمدن برپایه آنتشیی یل می

دین و  ی از تعامل سیییازنده بینتنها تعارضیییی با مدرنیته ندارد، بل ه الگویمسییییر نه
 دهد.تمدن جدید ارائه می

سازی، علوم قرآن و حدی ، تمدن، انسجام واژگان کلیدی: خوانش حداقلی، عرفی
 .اجتماعی
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 مقدمه

ــی تثییر مخرب خوانش حداقلی از متون دینی بر حیات  ــهله محوری این پژوهش، بررس مس
ــته با و توان تمدن 4علمی علوم قرآن و حدیث ــر، این رش ــت. در دوران معاص ــازی آن اس س

ــه در دو جریان ف ری متعارض دارد: ازیکچالش ــده که ریش ســو، خوانش هایی مواجه ش
 :Baker, 2010) دهد های فردی و عبادی تقلیُ میحداقلی از متون دینی که دین را به عرصه

که براساص عقلانیت  Berger, 1967: 107)سازی )دیگر، فرایند جهانی عرفیو ازسـوی(435
بنا شده است. تقابُ یا  Gandhi) ,45 :1998 ( و اومانیستی )51: 1777سـ وتر )ویلسون، 

های اجتماعی و تمدنی را رقم خواهد آفرینی دین در عرصــهتعامُ این دو جریان، آینده نقش
میت نظری و عملی رو، واکـاوی این مســهلـه از اه(. ازاینDalamangiku, 2010: 112زد )

 فراوانی برخوردار است.
ی»بـا توجه به آیات قرآن کریم، ازجمله آیه  مْرِ شَََ ( و 498عمران: )آل« َ  لَیسَ لََ مِنَ الَْْ

(، این پرسش 918: 45ق، ج  4142، حر عاملی« )الِْسَ مُ یَعلو وَ لََ یُعلَی»روایاتی همچون 
ــود که آیا میمطرح می ــتناد به این متون، دین را به حوزه فردی و عبادی محدود ش توان با اس

کرد و از نقش اجتمـاعی و تمـدنی آن غفلـت ورزید؟ آیا چنین خوانشــی از متون قرآنی، با 
های جه به چالشهای اسلامی سازگاری دارد؟ همچنین با توشـمولی آموزهجامعیت و جهان

توان از رهگشر فهم صحیا این آیات و روایات، سازی، چگونه میجهان مدرن و فرآیند عرفی
های اجتماعی شد و به بازتعریف جایگاه رشته علوم قرآن و مانع از تقلیُ نقش دین در عرصه

                                                             

1. Qur'anic and Hadith Sciences 
. آن مختلف شهون و قرآن شناخت با مرتبط مسـائلیدرباره  اسـت اصـطلاحی معرفت اللهتیآ تعبیرعلوم قرآنی به

نی مد و م ی وحی، کاتبان قرآن، تثلیف و جمع نزول، اســباب نزول ترتیب و مدت قرآن، نزول و وحی چون مباحثی
شان ای. شـودیم مطرح قرآنی علوم در تحریف عدم و نسـخ اعجاز متشـابهات، پیدایش قرائت، پیدایش بودن آیات،

 احثشمب یعنی ؛کندیم بحث آن پیرامون برونی نگرشی با و داده قرار قرآن را خود موضوع قرآن، علوم که سـندینویم
 کیفیت زول،ن اسباب قرآن، تاریخ همچون موضوعاتی بررسی به بل ه نبوده، از جنبه تفسیری مربوط قرآن محتوای به

 .(5: 1773ر.ک. معرفت، پردازد )یم آن رینظا و تحریف شبهه قرآن، مخاطبین نزول،
 یهاشاخه به علم این و شودیم شناخته معصـوم تقریر و افعال ،اقوال آن، سـبببه که اسـت حدیث، علمی علم

 سـلسـله سـند( تقسیم) ثیالحد ةیروافهم حدیث( و ) ثیالحدهمانند درایة  ی،شـناسـثیحد نهیدرزم فراوانی
 (.11: 1778ر.ک. صبحی صالا، گردد )یم
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ــهله، نیازمند  ــر پرداخت؟ این مس ــائُ پیچیده جامعه معاص ــخگویی به مس حدیث در پاس
گرایانه و های تقلیُبرای جلوگیری از قرائت 4شــناختیی دقیق مبانی تفســیری و رواواکاو

 دیگر، مسهله اصلی یافتن راهبردیعبارتاحیای نقش تمدنی علوم قرآنی و حدیثی است. به
دیگر، از سو، از خطر انزوا و تحجر ناشی از خوانش حداقلی بپرهیزد و ازسویاست که ازیک

ــ ــون بماند. این امر ت دادن هویت دینی در مواجهه با عرفیدام التقاط و از دس ــازی مص س
مســتلزم بازتعریف نقش رشــته علوم قرآن و حدیث در ایجاد معرفتی اســت که هم وفادار به 

 اصول وحیانی باشد و هم پاسخگوی مسائُ پیچیده جامعه امروز.
ز داقلی ابنابراین، پژوهش حاضـر در پی پاسـخ به این پرسـش اصلی است: خوانش ح 

ته و سازی آن داشسازی رشته علوم قرآن و حدیث و توان تمدنمتون دینی چه تثییری بر عرفی
اند های فرعی نیز عبارترفت از این وضعیت وجود دارد؟ پرسشچه راهبردهایی برای برون

 از:
 شناختی خوانش حداقلی چیست؟. مبانی معرفت1 
 انجامد؟تماعی دین و افول تمدنی می. خوانش حداقلی چگونه به تقلیُ نقش اج5 
شــنـاختی این رشــته، برای مواجهه خلاق با مدرنیته . راه ـارهـای بـازخوانی روا7 
 اند؟کدام

 عبارتنداز:رو مطالعات پیشین مرتبط با پژوهش پیش
( نشان 1767الهی )نوشته فتا« شـناسـی علوم قرآن از منظر فلسفه علمروا»مقاله . 1

های آن، با توجه به ماهیت روشی نیست و هریک از شاخهآن، دانشی تکدهد که علوم قرمی
 برند. این مطالعه برهـای گوناگونی مانند نقلی، عقلی و تحلیُ زبانی بهره میخود، از روا

کید کردهگیری از رواشناختی و ضرورت بهرهت ثر روا  های ترکیبی در مطالعات قرآنی تث
 است.
شــناســی مطالعات فرفیـت»( در بررســی 1736گرودی )زاده و معتمـد لنفتحی. 5
د که انبه این نتیجه رسیده« ای علوم قرآن و حدیث )مطالعه موردی تحلیُ محتوا(رشـتهمیان

                                                             

1. Methodological 
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شــنـاختی برخوردار اســت. شــنـاختی و معرفـتروا تحلیـُ محتوا، از دو مبنـای روا
روند و شــمار می شــنـاختی آن بـهترین مبـانی رواگرایی و ترکیـب همگرا، از مهمکثرت

این  شناختیها و متون، بخشـی از مبانی معرفتبعدی به پدیدههمچنین پرهیز از نگرا تک
 مطالعات است.

، با «های مثبت و منفی در قرآنشناخت و چیستی تمدن»( در مقاله 1733زاده )امین. 7
بر نیازهای بتنیهای معرفتی و قانونی مارائـه تعریفی قرآنی از تمـدن، بر شــب ـه پایدار نظام

کید کرده است.  انسان تث
ای رشــتهشــناختی و ضــرورت مطالعات میانکه مطالعات پیشــین بر تنوع روادرحالی

کید داشـته از  گیریشـناسی خوانش حداقلی در بهرهطور خاص به آسـیباند، این مقاله بهتث
اســت که چگونه رو در نشــان دادن این مســهله پردازد. نوآوری مقاله پیشها میاین روا

هـای ترکیبی، بـا تقلیُ اهداف و غایات گیری از رواخوانش حـداقلی، حتی بـا وجود بهره
 شود.های فردی، مانع از تحقق نقش تمدنی این رشته میهای قرآنی به حوزهپژوهش

 در حوزه عرفی سازی علوم قرآن و حدیث هم تحقیقات ییُ انجام شده است:

ــعه عرفی»اله ( در مق1737الهدی ) علم. 1 ــانی در توس ــان « گرایینقش علوم انس نش
گرایی همبســتگی وجود دارد و برخی از اصــول گرایی و تقلیـُدهـد کـه بین عرفیمـی

 کند.گرایی کمک میشناسی علوم انسانی به تداوم عرفیروا
ــی با عنوان . 5 کید بر دیدگاه خاص علامه »در پژوهش نقد نظریه عرفی بودن زبان قرآن با تث

کید بر دیدگاه علامه طباطبایی، زبان قرآن را مبتنی1755، ســاتری راد )«بـاطبـاییط بر ( با تث
 کند.داند، اما آن را فراعرفی و دارای سطوح چندگانه ادراکی معرفی میعناصر عرفی می

های پیشــین به بررســی کلی رابطه دین و مدرنیته یا عرفی بودن زبان که پژوهشدرحالی 
ــته علوم قرآن و حدیث، به اند، این مقاله با تمرکز بر فرایند عرفیقرآن پرداخته ــازی در رش س

ر پردازد. نوآوری این پژوهش دتحلیـُ دقیق تثییر خوانش حداقلی بر تســریع این فرایند می
گیری از دستاوردهای است که ضمن بهره« سـازی حداقلی فعالعرفی»ارائه چارچوبی برای 

 کند.انی الهیاتی را نیز حفظ میروشی مدرن، وفاداری به مب
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 های پژوهشیافته

 های فردی و عبادیانیصار دین به حوهه. 3

های فردی، مانند عبادات و اخلاق شــخصی، و ان ار خوانش حداقلی با تقلیُ دین به حوزه
کید دارد؛ برای نمونه، در دوران عثمانی متثخر « جدایی دین از دنیا»نقش اجتماعی آن، بر  تث

م(، تسـلط گفتمان حداقلی بر مدارص دینی موجب شـد متون قرآن و حدیث، 13و  16)قرن 
مناسک فردی تفسیر شوند و از استنباط اح ام اجتماعی غفلت گردد. صـرفاً در چهارچوب 

ای که نهادهای دینی از گونهاین امر بـه کـاهش نقش مراکز علمیـه در ح مرانی انجامید؛ به
های سـیاسـی، اقتصـادی و قضـایی کنار گشاشته شدند. محتوای مشـارکت در طراحی نظام

لوم نقلی، مانند فقه، تفســیر و حدیث، و ها حول محور عدرســی این مدارص، که برای قرن
شدت متوقف شد و از تحوتت علمی گشت، بهتاحدی علوم عقلی، مانند فلسفه و منطق می

شد و روحیه نقد و پژوهش، جای صورت حفظی تدریس میجهان جدا ماند. دروص غالباً به
ه ییس، مورخ برجســتگفتـه برنارد لوخود را بـه تقلیـد کورکورانـه از متون کهن داده بود. بـه

ک کلی از علوم جدید و ریاضیات به سببرنامه درسی تقریباً به»عثمانی: انگلیسی در مدارص 
کید  تاة خ  دةن ترک هاریک جان زورشر در کتاب  (Lewis, 1961: 85« )جدید خالی بود. تث

بود ن نظام آموزشـی سـنتی عثمانی در قرن نوزدهم دیگر قادر به تولید روشنف رانی»کند: می
این رکود ف ری، با  (Zürcher, 2004: 67« )های مدرنیته باشند.که بتوانند پاسخگوی چالش

های بزرگی که برای تثمین مالی مدارص و حقوق فساد اداری و اقتصادی گره خورده بود. وقف
دلیُ سوء مدیریت یا اختلاص مقامات شـاگردان و مدرسان در نظر گرفته شده بود، اغلب به

این امر  (.877م: 1375رسید )کاتب چلبی، درستی به مقصد نمیو متولیان وقف، بهدولتی 
منجر به فقر مادی مدرسان و کاهش انگیزه آنان برای تدریس باکیفیت و همچنین محرومیت 

 شد.طلاب از حداقُ ام انات معیشتی می
 درنهایت، ش ست مدارص دینی عثمانی از این منظر، ش ست یک روا و نگرا خاص

به دین بود. دیدگاه حداقلی، که با تفسیر ایستا از نص همراه شد، نهادهای دینی را از توانایی 
علمای عثمانی »گفته عثمان ب ر: پـاســخگویی بـه نیـازهای پیچیده جامعه محروم کرد. به
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های ف ری و اجتماعی مدرنیته سازگار شوند؛ زیرا به روی ردی متصلب نتوانسـتند با چالش
ذینَ آمَنُوا ادْخُلُوا »( خداوند در آیه Baker, 2010: 435« )نی چســبیده بودند.به متون دی ا الَّ ََ ی

َ
یا أ

هُ لَکمْ عَدُوب مُبین   یطانِ إِنَّ بِعُوا خُطُواتِ الشَََّ ةً وَ لَ تَتَّ لْمِ کافَّ طور صــریا، ( به556)بقره: « فِی السََِّ
ةً »کند. واژه هرگونه خوانش انحصــاری را رد می اســت « طور کامُهمگی، به»معنی به «کافَّ

به همه اح ام اسلام، بدون استثنا »فرمودند:  (. رسول اکرم115: 3، ج 1773)طریحی، 
عنوان ( این امر مستلزم آن است که دین به583: 5ق، ج 1713)طبرسی، « باید ملتزم شوید.

ری و اقتصاد گشاهای حیات فردی و جمعی، از قانونیک نظام جامع، حاکم بر تمامی عرصه
تا اخلاق اجتماعی و سـیاسـت، باشد. خوانشی که دین را تنها به حوزه خصوصی و عبادات 

یطَانِ »کند، مصـداق بارز فردی محدود می بَاعِ خُطُوَاتِ الشََّ است؛ چراکه شیطان دقیقاً در « اتِّ
اتی یفایر و تشرهای عمومی، آن را به امری بیپی آن است تا با حشف تدریجی دین از عرصه

های عمیقی دارد. این این آیه برای علوم قرآن و حدیث در دوران معاصــر درص تبـدیُ کند.
محور محبوص بمانند. هدف، اســتخراج و استنباط های صـرفاً نقُتوانند در رواعلوم نمی

اح ـام و راه ارهایی از نصــوص وحیانی اســت که بتواند نیازهای جهان پیچیده امروز را 
ین آیه گرایی، دین را به حاشیه براند. بنابراین، اآفرینی کند، نه این ه با تقلیُپاسخ دهد و نقش

 جانبه و پرهیز از انزواست.یک دعوت الهی به اجتهاد همه

 ساهیعرفی. 1

یعنی عبور مفاهیم و مقوتت از سـاحت قدسـی به ساحت ناسوتی که برطبق  4سـازیعرفی
ای از عقاید و این است که دین یعنی مجموعه قاعده، با فرسـایش تویم اسـت. حاصُ نظریه

دســت عقُ گردد: بخش نخســت، بهاح ام و میراث انبیا و اولیا، که به دو بخش تقســیم می
شــود که همان عقلانی شــدن مفاهیم عقیدتی و قدســی اســت؛ بخش دوم، به آدمی داده می

ــپرده می ــود تا ازطریق مجالس قانونعقُ جمعی س جای اح ام دین بهگشاری، قوانینی را ش
 دیگر، بحثعبارتوضــع کنند، تا ســرانجام، از حقیقت و گوهر دین چیزی باقی نماند. به

 (. 87-83: 1767عقلایی شدن اح ام رفتاری است )ر.ک. سبحانی، 
                                                             

1. Convention 
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ـــدن، یعنی 1387برگر ) ـــت کـه مخـالف عرفی ش م( تعریفی از عرف ارائـه داده اس
های جامعه و فرهنگ از قلمرو شــدن بخش عرفی شــدن فرایند خارج»زدایی، اســت: عرفی

تنها کند در عرفی شدن، نه. او بیان می(Berger, 1967: 107) .«نهادها و نمادهای دینی است
شــود. نگری میهای فرهنگ، بل ه یهنیت نیز دســتخوا مادینهـادهـای جامعه و حوزه

جهان و زندگی خود، بدون  آورد که بهتر، غربِ مدرن افراد زیادی را به بار میســادهعبارتبه
 (.Ibidنگرند )تمسک به تفسیر مشهبی می

 س زی از  یدگ ه قرآنعرفی .2-1
عنوان عبور مفاهیم و مقوتت از ســاحت ســازی، بهبا در نظر گرفتن تعریف عمومی عرفی

جای اح ام جایگزینی قوانین بشری به قدسی به ساحت ناسوتی، که با فرسایش گوهر دین و
ترین تیه خود تبیین شــده، این پدیده را در عمیقهمراه اســت، چهارچوب قرآنی ارائهالهی 

ســازی صــرفـاً یـک تحول اجتمـاعی مدرن یا کنـد. براســاص این چهـارچوب، عرفیمی
سازی اح ام نیست، بل ه به معنای تسلیم فرد و جامعه در برابر اوامر الهی در تمامی عقلانی

-56: 1755اً پایبندی به مناسک فردی )ر.ک. ساتری راد، صرفهای زندگی است، نهعرصه
ــُ که 75 خِذُ وَلِیا»(. قرآن کریم با بیان این اص تَّ

َ
هِ أ  غَیرَ اللَّ

َ
لْ أ ــلی را 17)انعام: « ُِ (، معیار اص
دهد ســازی هنگامی رخ میداند. بنابراین، عرفیرابطه بندگی و تســلیم در برابر پروردگار می

گشاری به غیرخدا، یعنی طاغوت، ده باشد و انسان برای داوری و قانونکه این رابطه قطع شـ
اغُوتِ »روی آورد:  نْ یتَحاکمُوا إِلَی الطَّ

َ
سازی را به (. این نگاه، پدیده عرفی85)نساء: « یریدُونَ أ

(، 7)قصــص: « عَ  فِی الَْْرْضِ »یک الگوی ت رارشــونده از طویان، مانند داســتان فرعون که 
که خود در تقابُ با دین قرار ندارد، اما زمانیخودیند. در این منظر، عقُ بشری بهکتبدیُ می

یَی وَاسْاَکبَرَ »دچار است بار شود، همانند ابلیس که 
َ
سازی (، به ابزاری برای عرفی77)بقره: « أ

گردد. شاخص نهایی برای سنجش این پدیده از دیدگاه قرآن، میزان تسلیم و طویان تبدیُ می
ای که حتی در اختلافات شخصی، تنها ح م گونهو جامعه در برابر اوامر الهی است؛ به فرد

مُوا تَسْلِیمًا»خدا و رسولش را بپشیرند و  یسَلِّ ضَیتَ وَ َِ ا  مَّ ا مِّ ًْ مْ حَرَ َِ نفُسِ
َ
(. 83)نساء: « لََ یَِّدُوا فِی أ

اجتماعی -د تاریخیشناسی، توصیف یک فراینسـازی مطلق از دیدگاه جامعهبنابراین، عرفی
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است که در غرب رخ داده و نتیجه آن، حشف تدریجی دین از صحنه زندگی است. در مقابُ، 
 ایدهد و آن را نشانهسازی از دیدگاه قرآن، یک تفسیر هنجاری از همان پدیده ارائه میعرفی

ر دو به هداند. بنابراین، از طویـان بشــر در برابر پروردگار و بازگشــت به الگوی فرعونی می
منزله تحولی مدرن ای ی سـان، خروج از سـاحت دین، اشاره دارند؛ اما ی ی، آن را بهنتیجه

 کند.شناسد و دیگری، آن را مشموم شمرده و تقبیا میمی
معنای کنار نهادن این وتیت و پشیرا وتیت ســازی در اصــُ بهاســاص، عرفیبراین

با وجود ادعای ایمان، برای داوری نزد  کهگونه که در مشمت کســانیطاغوت اســت؛ همان
اغُوت»اند: روند، هشدار داده شدهطاغوت می نْ یتَحاکمُوا إِلَی الطَّ

َ
(؛ ولی 85)نساء: « یریدُونَ أ

 خواهند برای داوری نزد طاغوت و ح ام باطُ بروند؟!می
 تنهادر این چهارچوب، عقُ سـلیم که خود موهبتی الهی برای شناخت آیات اوست، نه

گیرد، بل ه زمانی که در مسیر بندگی و دوری از است بار به کار رود، در تقابُ با دین قرار نمی
عقُ  شود کهابزاری برای تقویت تسلیم در برابر خداوند است. مش ُ اصلی زمانی آغاز می

گونه که ابلیس به علت است بار از فرمان خدا سرباز بینی شود؛ همانبشـری دچار خودبزرگ
ینَ »زد:  اَکبَرَ وَک نَ مَنَ الْک فَرَ یَی وَاستتْ

َ
(؛ جز ابلیس که ســرباز زد و ت بر ورزید و 77)بقره: « أ

 دلیُ نافرمانی و ت برا، از کافران شد.به
توان در ســرگششــت طویانگرانی چون فرعون دید که در های آن را میاز این منظر، نمونه

مْ  إِنَّ فِرْعَوْنَ عَ »جویی کردند: زمین برتری َُ ُِ بائِفَةً مِنْ عِ ََْ تَض ََْ یعاً یس ََِ هْلََا ش
َ
عَلَ أ َْ فِی الَْْرْضِ وَ 
دین هُ کَانَ مِنَ الْمُفْسَََِ هُمْ إِنََّ ََ تَحْیی نِسَََا هُمْ وَ یسََْ ََ بْنَا

َ
ُُ أ (؛ فرعون در زمین 7)قصــص: « یَذَبِّ
 ها را به ضعف وهای مختلفی تقسیم کرد. گروهی از آنجویی کرد و اهُ آن را به گروهبرتری

برید و زنانشــان را برای کنیزی و خدمت زنده نگه کشــاند، پســرانشــان را ســر میناتوانی می
 یقین از تبه اران بود.داشت؛ او بهمی

ســازی در این نظریه، میزان تســلیم فرد و جامعه در برابر شــاخص نهایی ســنجش عرفی
ــه ــت، نهاوامر الهی در تمامی عرص ــهای زندگی اس ــرفاً پایبندی به مناس ک فردی. ایمان ص

 ها در اختلافات خود به ح م خدا و رسول خداشـود که انسـانگاه محقق میحقیقی، آن
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ا »رجوع کنند و کاملًا تسـلیم باشند:  ًْ مْ حَرَ َِ نفُسِ
َ
مْ ثُمَّ لََ یَِّدُوا فِی أ َُ ََّرَ بَینَ ی یحَکمُوک فِیمَا شََ حَتَّ

مُوا تَسْلِیمًا یسَلِّ ضَیتَ وَ َِ ا  مَّ ها ایمان نخواهند آورد، (؛ به پروردگارت سوگند که آن83)نساء: « مِّ
مگر این ـه در اختلافـات خود، تو را بـه داوری طلبنـد. ســپس، از داوری تو، در دل خود 

 احساص ناراحتی ن نند و کاملًا تسلیم باشند. 
داند و ســازی را نوعی بازگشــت به الگوی فرعونی میبنـابراین، این چهارچوب، عرفی

پشیری و تســلیم در برابر خداوند ا نـه در نفی عقلانیـت، کـه در احیـای وتیتحـُ آن رراه
 کند.وجو میجست

 س زی  ر علوم قرآن و حدیث. خوانش حداقلی عرفی2-2
معنای کنار گشاشــتن اصــول ســازی علوم قرآن و حدیث، نه بهخوانش حـداقلی به عرفی

شود. این نگاه، تجربیات بشری تعریف میمثابه تعاملی با عقلانیت عرفی و وحیانی، بل ه به
که قرآن کریم، با داند؛ چنانبرآمـده از درکی اســت کـه تمدن و دین را از هم جداناپشیر می

کید می اشـاره به آموختن صـنعت زره به حضرت داود نْعَةَ »کند: بر این پیوند تث َِ مْناهُ  وَ عَلَّ
سِکمْ فَ 

ْ
نَکمْ مِنْ بََ نْتُمْ شاکرُونلَبُوسم لَکمْ لِتُحْصَِ

َ
لْ أ خاطر شما (؛ و ساختن زره را به65)انبیاء: « ََ

های هایتان از آسیب حفظ کند؛ آیا شما ش رگزار این نعمتبه او آموختیم، تا شما را در جنگ
 دادند[ ؟!خدا هستید ]که پیامبران، مسیر تمدن را به دیگران نشان می

که  ای استینی از علوم، تسـلط گسـتردهحال، چالش بنیادین در مسـیر بازخوانی دبااین
منزله معیار نهایی شناخت، ش ُ گرفته است. این نگرا، برپایه محور قرار دادن انسـان، به

دانش را در یـک چرخه باطُ گرفتار کرده اســت که در آن، انســان هم نقش داننده را بازی 
هایی ود که پرسششگیرد. این خودمرجعی باعث میکند و هم موضـوع دانسـتن قرار میمی

ایه ها، باز برپدرباره چیسـتی انسـان به حاشـیه رانده شـود؛ چراکه هر پاسخی به این پرسش
شود و درنتیجه، هی  معیار برتری برای ارزیابی آن مثابه معیار، سـنجیده میهمان انسـان، به

 وجود ندارد.
ر طونتایج به گیرد که در آن، مقدمات ودر این وضعیت، نوعی استدتل دوری ش ُ می

کنند؛ بدون آن ه ام ان خروج از این چرخه فراهم باشــد. این متقـابـُ ی ـدیگر را تثیید می
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های اولیه در شود؛ جایی که فرضعنوان استدتل مدور شناخته میهمان چیزی اسـت که به
ایطی، ها نیست. چنین شردل نتیجه نهفته است و نتیجه نیز چیزی جز بازگشت به همان فرض

گونه تلاا برای دستیابی به شناختی فراتر از انسان و معیارهای انسانی را با دشواری مواجه هر
گرایی شــود کـه تقلیـُ(. این مشــ ـُ زمـانی تشــدیـد می7: 1737ســازد )لیوتـار، می

ــ ُروا ــایر ش ــی کرده و س ــر به روا تجربی حس ــناختی، علم را منحص های معرفت، ش
(. 135: 1763کند )پارسانیا، ایره معرفت معتبر خارج میازجمله دین، فلسفه و هنر، را از د

(، درنهایت، به 1771زدایی از جهان و عرفی شدن آن انجامیده )وبر: این فرایند که به افسون
ی شناسکه از نگاه معرفتتف یک مصـنوعی بین واقعیت و ارزا منجر شده است؛ درحالی

شــناختی و متافیزی ی ای معرفتههای علمی، خود، مشــحون از ارزادرجـه دوم، روا
 (.155: 1731هستند )لیدیمن، 

شناختی در علوم جدید، اگرچه به انسجام این، اصـُ وحدت و هماهنگی روابرعلاوه 
ــود. کند، اما میکمک می ــی و طرح الگوهای دینی تبدیُ ش تواند به مانعی در برابر نواندیش

های کایب مدرن، در برابر برابر دوگانه دلیُ رهیافت خود درحـال، تمدن اســلامی بهبـااین
عرفی شـدنْ مقاومت نسبی نشان داده است؛ اگرچه این مقاومت، مطلق نبوده و عرفی شدن 

مشــاهده اســت )ر.ک. شــجاعی زند، صــورت تدریجی در ســطوح باتیی این تمدن قابُبه
1761 :178-177.) 

ــتلزم خروج از بنابراین، راهبرد حداقلی در عرفی ــازی، مس چهارچوب معنای علم در س
ای کـه علوم قرآن و حدیث بتواند با پرهیز از گونـهپرتو احیـای متـافیزیـک دینی اســت؛ بـه

گرایی، به تولید معرفتی بپردازد که هم ح ایت از امر واقع کند و هم در خدمت غایات تقلیُ
ــد. این روی رد درنهایت، عرفیو ارزا ــازی را نه بههای الهی باش م، بل ه معنای تســلیس

مثابه تعاملی انتقادی با دسـتاوردهای روشـی علوم جدید، در عرصـه مجاز شرعی فهمیده به
گاهی به نفوی تدریجی جریان عرفی شدن را حفظ می  کند.است و آ

 . خوانش حداقلی مدرنیاه  ر علوم قرآن و حدیث2-3
 های مدرنیته، ازجملهدر تحلیـُ رابطـه رشــته علوم قرآن و حدیث با مدرنیته، باید به مؤلفه
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پور، )صانع 3)همان(، اومانیسـم 9گرایی(، تجربه83-87: 1773)خسـروپناه،  4گراییعقُ
: 1763)مطهری،  5( و س وتریسم178-176: 1777)احمدی،  1گرایی(، احساص1763

ها که از دوران نوزایی در غرب ش ُ گرفتند، همواره درحال نقد ( توجه داشت. این مؤلفه66
 ها را اموری مطلق و توییرناپشیر دانست. توان آنو بازسازی هستند و نمی

منزله امر الهی و یابت، و دیگر، در رشته علوم قرآن و حدیث نیز باید میان دین، بهسویاز
گونه که یورگن ازسازی، تمایز قائُ شد. هماننقد و بمثابه فهم بشری و قابُمعرفت دینی، به

ــته تعریف 1337هابرماص ) ــت، مدرنیته همواره خود را در رابطه با گشش ــاره کرده اس م( اش
 دهد.کند و این گشار از کهنگی به نویی، یات متحول آن را تش یُ میمی

نشی با زیسازی علوم قرآن و حدیث، برپایه تعاملی انتقادی و گروی رد حداقلی به عرفی
های مدرنیته اسـتوار است. این روی رد با پشیرا دستاوردهای مثبت عقلانیت جدید، مؤلفه

حال مرزهای روشــنی را در برابر اومانیســم و هـای تحلیلی و نقادی، درعینهمچون روا
کارگیری معنای بهسـازی در این رشته، بهدیگر، عرفیعبارتشـود. بهسـ وتریسـم قائُ می

هـایی اســت که با مبانی دینی در تعارض نباشــند، مانند عرفتی مـدرن در حوزهابزارهـای م
د به تواننای که میرشــتهگشاری روایات، یا مطالعات بیناهای نوین تحلیُ متن، تاریخروا

 غنای فهم متون دینی بیفزایند.
ــیر، تمایز بین  -161: 1766مثابه حقایق یابت الهی، )ســاجدی، ، به«دین»در این مس

( نقش اصلی را 763: 1765منزله فهم متویر بشـری، )سروا، ، به«معرفت دینی»( و 165
ســازی حـداقلی نـه بر توییر خود متون دینی، بل ه بر نقد و بازســازی کنـد. عرفیایفـا می

-های تاریخیتوان از رواهـا متمرکز اســت؛ برای نمونه، میهـای فهم و تفســیر آنروا
مفاهیم قرآنی بهره گرفت، بدون آن ه به قداســت متن یا اصُ  انتقادی در مطالعه سـیر تطور

                                                             

1. Rationalism 

2 .Empiricism 
3 .Humanism 

4. Sentimentalism 

5 . Secularism 
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هایی است که هم شناسیای وارد شود. این امر مستلزم توسعه رواوحیانی بودن آن خدشـه
 از دقت علمی برخوردار باشند و هم با مبانی الهیات و معارف اسلامی سازگار بمانند.

ــازی حداقلی بر حفظ هویت داین، عرفیبرعلاوه کید دارد و در برابر س ــته تث ینی این رش
ــناختی، که تنها رواگرایی رواتقلیُ د. در کنداند، مقاومت میهای تجربی را معتبر میش

تر این چهـارچوب، عقلانیت نقاد نه در تقابُ با وحی، بل ه همچون ابزاری برای فهم عمیق
ی سازی نباید به جداین عرفیرود. همچنین با توجه به اشتمالی بودن اسلام، ایآن به کار می
های اجتماعی بینجامد، بل ه باید به تقویت نقش دین در پاسخگویی به مسائُ دین از عرصه

 جدید کمک کند.
طوری گفتمانی این رشـته است؛ بهدرنهایت، موفقیت این روی رد منوط به توسـعه درون
فسیری و بازخوانی خلاقانه میراث تکه پژوهشگران بتوانند با حفظ پایبندی به اصول دینی، به 

عامُ تواند الگویی از تتنها تعارضــی با مدرنیته ندارد، بل ه میحـدیثی بپردازنـد. این امر نه
 سازنده بین دین و جهان جدید ارائه دهد.

 فرایند عرفی شدن»سـازی علوم قرآن و حدیث، با درنظرگیری روی رد حداقلی به عرفی 
-7م: 1361؛ دابلر، 177-171: 1777)ویلم، « جتماعی و دینیگانه فردی، ادر سطوح سه

کید 513 ــرایع دیگر، بر حفظ هویت دینی در مواجهه با مدرنیته تث ــلام با ش ( و تمایز دین اس
های فردی و دلیُ ماهیت اشــتمالی و عدم تف یک میان عرصــهدارد. ازآنجاکه در اســلام، به

ی سازشود. عرفیطوح دیگر منتقُ میاجتماعی، عرفی شـدن در هر سـطا بلافاصـله به س
ی تسلیم جاحداقلی در این رشـته باید با احتیاط و براساص مبانی اسلامی صورت گیرد تا به

های محرز در برابر مدرنیته، به بازخوانی انتقادی آن بینجامد. این روی رد، با توجه به ویژگی
( که 135-131م: 1333میلتون، مدرنیته، مانند مادیت، عقلانیت ابزاری، ت ثر و نسبیت )ه

گونه طلبد. همانشناختی را میانجامد، هوشیاری روابه عرفی شدن دین، فرد و جامعه می
های مدرن بر ( اشــاره کرده، چون طبیعت جوامع جدید و ســاخت567م: 1361که برگر )

 ها وتوان از تمام افراد و گروههای ارزشـی اسـتوار اســت، نمیمت ثر شـدن نهادی و نسـبیت
ــترک تبعیت کنند. این روی رد طرد  ــت تا از یک دین واحد و مش ــار مختلف انتظار داش اقش



 4141پاییز و زمستان  دهم، شمارۀپنجم،  سال 344

اعتنـایی به اقتضــائات زمانی و م انی اســت و با خارج ســاختن دین از موردنظر برگر، بی
های عرفی شــدن فرد و جامعه را فراهم کـارآمـدی و پاســخگویی به مســائُ جدید، زمینه

 بر ت ثر نهادی و نسبیت ارزشی هستند.ای مدرنی که مبتنیآورد؛ همان ساختارهمی
ــان ــتی علوم قرآن و حدیث و مدرنیته، نش ــائات همزیس دهنده تلاا برای تطابق با اقتض

مثابه دو الگوی رقیب، دنیـای متحول، بـدون پشیرا کامُ مدرنیته اســت. این دو مؤلفه، به
ســو، انطبـاق بـا مـدرنیتـه و ازیـکرودرروی هم قرار دارنـد؛ امـا تطـابق متفـاوتی دارنـد: 

ســازی علوم قرآن و دیگر، تطابق با اقتضــائات دنیای روز. روی رد حداقلی در عرفیازســوی
انجامد، به جای همگرایی کامُ با مدرنیته، که به بدعت میاساص، بهحدیث نیز باید برهمین

 های دینی در چهارچوب نیازهای جدید بپردازد.بازتفسیر آموزه
 هایشــود که به تقویت انگیزهزدایی فردی و اجتماعی مم ن میمر ازطریق عرفیاین ا 

سازی حداقلی انجامد. درنهایت، عرفیهای قرآنی میدینی و تولید معرفت سـازگار با ارزا
جامد اندر این رشته باید از خطرات طرد کامُ مدرنیته، مانند جریان سلفی، که به تحجر می

های روشــی معتبر، مانند گیری از فرفیـتاجتنـاب کنـد و بـا بهره قیـد آنو نیز پـشیرا بی
ــخگوی نیازهای روا ــی بپردازد که هم پاس های ترکیبی عقُ، وحی و شــهود، به تولید دانش

زمانه باشـد و هم وفادار به اصول وحیانی باقی بماند. این مسیر اگرچه دشوار است، اما تنها 
 راه حفظ حیات دینی در عصر مدرن است.

 ش  سی  ر علوم قرآن و حدیث. خوانش حداقلی روش2-4
شـناسی در علوم قرآن و حدیث، باید گفت که این خوانش با بررسـی خوانش حداقلی روا
بینجامد. اصــُ وحدت  ســازیگرایی و عرفیتواند به تقلیُدرصــورت اجرای نادرســت می

ــناختی، که بر ی پارچگی رواروا کید دارد )معارف، ش (، اگر 535: 1738های علمی تث
ها به گونه که در علوم طبیعی منجر به تحویُ پدیدهگیرانه اعمال شود، همانصورت سختبه

ــت )کوهن،  ــده اس تواند فهم چندبعدی متون دینی را به (، می67: 1783قوانین فیزی ی ش
روی ردهای صـرفاً تجربی و عقلانی محدود کند و فضـای نواندیشـی را مســدود سازد. این 

دلیُ ماهیت چندبعدی خود، نیازمند ترکیبی از ی اســت کـه علوم قرآن و حدیث، بهدرحـال
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 (.115-111: 1765های نقلی، عقلی، تاریخی و تفسیری است )فرامرز قرامل ی، روا
تثییر شــناختی، تحتشــود کـه این وحـدت رواخطر اصــلی، زمـانی تشــدیـد می

وکاهش روا به حس و تجربه )لطیفی، شناسی رایج در علوم انسانی قرار گیرد که با فرروا
انجامد. این هـای علمی می(، بـه حـشف فـاعلیـت الهی و غـایتمنـدی از تبیین37: 1737

(، ازسویی، به 57-57: 1737روی رد، که با عقُ خودبنیاد اومانیستی همراه است )لیوتار، 
که هر دو به گراید دیگر، بـه ات ـای افراطی به فهم عامه میهـای م ـانی ی و ازســویتبیین

شــود. بـاوجوداین، نفس خوانش حـداقلی را گرایی در علوم دینی منجر میگســترا عرفی
 کلی مردود دانست، بل ه مش ُ در اجرای نادرست و خام آن است. توان بهنمی

کید شده، صورتی اصلاحآنچه در بخش پایانی متن به وانش شده از این خدرستی بر آن تث
ــت که می ( و Cristal, 1987: 100« )دتلت متن»گیری از راهبردهایی مانند هتواند با بهراس

(، به 735-778: 1763تمرکز بر موضوعات خاص، بدون ان ار کلیت نظام دینی )معرفت، 
 شناختی براساص مبانی دینی بینجامد. یک بازسازی روا

فیق د را تلجوید و عقُ، وحی و شهواین روی رد متعادل، که از عقلانیت ترکیبی بهره می
کوشد تا های روشـی معتبر، میگیری از فرفیت(، در عین بهرهKumar,2019:15-20کند )می

معرفتی تولیـد کند که هم از دقت علمی برخوردار باشــد و هم در خدمت غایات الهی قرار 
ــت، خوانش حداقلی تقلیُگیرد. بنابراین، می چه گراســت، و آنتوان گفت آنچه موردنقد اس

 بر مبانی دینی است.شده و مبتنیگیرد، خوانش حداقلی اصلاحد قرار میموردتمجی

 ساهی. راهبرد نقض موانش حداقلی علوم قر ن و حدیث در تمدن1

 س زیگ نه انتج م اجام عی  ر تمدن. ارک ن سه3-1
های فنی و علمی نیست، بل ه تمدن اسـلامی، برخلاف تصور رایج، تنها محصول پیشرفت

های ز، محصــول یک طراحی اجتماعی براســاص مفاهیم وحیانی اســت. آموزهاز هرچیپیش
م کنند. سه مفهوقرآنی و حدیثی با کشـف و انسـجام این مفاهیم، این نقشـه راه را ترسیم می

یری یک گپیوسته، مراحُ ت املی ش ُهممثابه سه ستون به، به«تزکیه»و « اخوت»، «عقد»
 دهند. اعی نشان میتمدن را از سطا فردی تا سطا اجتم
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تزکیه نمایانگر مرحله تحول فردی است که شرط اول برای هرگونه توییر اجتماعی است. 
یابد و شـده در مرحله دوم، در قالب اخوت به انسجام اجتماعی دست میاین انسـان متحول

درنهایت، این جامعه متحد برای تثبیت و تداوم خود، نیازمند ســاختارهای نهادی در مفهوم 
 عقد است که شامُ قوانین و قراردادهای حقوقی، اقتصادی، سیاسی و... است. 

ــ یُ این ســه مفهوم، به ــیر منطقی، ضــروری و کامُ، از تربیت فردی تا تش دلیُ یک س
اند. در ادامه، نقش هریک در جامعه و سپس، در چهارچوب طراحی اجتماعی برگزیده شده

 شود.تفصیُ شرح داده میساخت تمدن جامعه به

یرس خت اخلاقی تمدن3-1-1  . تزکیه؛ ز
تربیت و پیراســتن نفس از »منزله ســو، با ارائه تعریف دقیق تزکیه بههـای دینی، ازیکآموزه

؛ طریحی، 761م: 1715)راغب اصــفهانی، « آراســتن آن به فضــایُ»و « ریایـُ اخلاقی
ق، 1757فارص، ؛ ابن737: 3ق، ج 1753)فراهیدی، « رشد نفس»( و 557: 1م، ج 1773

کید بر آن به17: 7ج  مْ یتْلُو »مثابه هدف پیامبران در آیه ( و تث َُ ولًَ مِنْ ََُ یینَ رَس ذِب بَعَثَ فِی الُْْمِّ هُوَ الَّ
مُ الْکتَابَ وَالْحِکمَةَ  َُ مُ مْ وَیعَلِّ َِ مْ آیاتِهِ وَیاَکی َِ ( مبانی نظری این مفهوم را مستندسازی 5)جمعه: « عَلَی

دیگر، این رشــته با تبیین (. ازســوی736: 1، ج 1777ارم شــیرازی، کنـد )ر.ک. م ـمی
راه ـارهای عملیاتی تزکیه از منظر آیات و روایات، که شــامُ ســبک زندگی متعادل، عدم 

ــتگی به زینت َِ وَ الْبَنینَ وَ الْقَنابیرِ الْمُقَنْطَرَةِ »های دنیا: وابس ََا س واتِ مِنَ النِّ ََ َََّ اسِ حُبُّ الش ینَ لِلنَّ نَ مِ زُ
هُ عِنْ  نْیا وَ اللَّ نْعامِ وَ الْحَرْثِ ذلَِ مَتاعُ الْحَیاةِ الدُّ مَةِ وَ الَْْ وَّ َََ ةِ وَ الْخَیلِ الْمُس َََّ هَبِ وَ الْفِض نُ الْمَ بِ الذَّ ََْ  «دَهُ حُس

و  وَ زی»( و پرهیز از تفـاخر و ت ایر: 17عمران: )آل َْ نْیا لَعِب  وَ لَ مَا الْحَیاةُ الدُّ نَّ
َ
نَکمْ نَة  وَ تَفاخُر  بَیاعْلَمُوا أ

لِ غَیَث توانـد نقشـــه راه تربیـت ( اســـت، می55)حـدیـد: « وَ تَکَاثُر  فِی الَْْمْوالِ وَ الْْوَْلَدِ کمَیََ
 های انسانی را ترسیم کند. سرمایه

ترتیب، رشته علوم قرآن و حدیث با تبدیُ تزکیه از یک مفهوم انتزاعی، به یک برنامه بدین
ای مسـلط بر نفس، امین و راسـتگو را فراهم ساخته و زیربنای ضروری هعملی برای انسـان

 کند.گشاری میگیری هر حرکت تمدنی متداوم را پایهبرای ش ُ
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 . اخوت؛ چه رچوب انتج م اجام عی تمدن3-1-2
های دینی در تحلیُ و تبیین نصـوص وحیانی، اخوت را از سطا یک احساص عاطفی آموزه

ــته اجتماعی و قرارداد الهی برای ایجاد وحدت ارتقا میفردی به یک پیمان   دهد. علومنانوش
مَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَة  »ســو، با اســتناد به آیه قرآن و حدیث، ازیک گمان (؛ بی15)حجرات: « إِنَّ

صــورت یک واقعیت اجتماعی جدید، و جایگزین مؤمنـان برادرنـد، این پیونـد برادری را به
ت کنـد و یـک هویگرایی افراطی تثبیـت میرایی، نژادپرســتی و ملیگســاختـارهـای قبیلـه

کند. در ســایه این برادری، منافع مادی و معنوی جامعه، ایجاد می 4نام امت،ای، بهفراقبیلـه
گیرد. ســؤالی که در اینجا گرانه، در مســیر هم اری و تعاون قرار میجای رقابت تخریببه

ــت که با وجود مطرح می ــود این اس ــیار در جوامع، چگونه میتفاوتش توان با ابزار های بس
 ای متمدن ساخت؟اخوت جامعه

های قرآنی و روایی با واکاوی روایات و تفاسیر، مبانی معرفتی اخوت دیگر، آموزهازسوی
توان گفت حقیقت اخوت و برادری، ریشه در نوع اشتراک راستا، میکنند. درهمینرا تبیین می

ــتوارو پیوند بین افرا ــد، حتی د دارد. اگر این پیوند برمبنای امور معنوی و دینی اس منافع  باش
توانـد خللی در آن ایجاد کند و این اخوت، اصــیُ و پایدار خواهد ماند. در مـادی نیز نمی

مقابُ، اگر اساص این رابطه صرفاً بر منافع دنیوی و مادی بنا شده باشد، با اولین تضاد منافع، 
جاست که حتی اگر اخوت معنوی، رود. بیان این ن ته بهده و از بین میاین پیوند سـسـت ش

ود؛ زیرا شمنافع دنیوی نیز به همراه داشته باشد، این منافع تهدیدی برای رابطه محسوب نمی
ای فراتر از ماده استوار است. بنابراین، ملاک تمایز اخوت واقعی و فاهراً اصُ ارتباط بر پایه

ر.ک. گیری این پیوند است )مادی نیست، بل ه مبنا و انگیزه اولیه ش ُصـوری، نبود منافع 
 (. 757: 1767جوادی آملی، 

شــود و ناگفته نماند که همواره اخوت موجب اصــلاح اخلاقیات فردی و اجتماعی می
 تر خواهند شد )ر.ک.اخلاقیات رشدیافته نیز موجب تعمیق اخوت و انسجام اجتماعی بیش

های (. بنابراین، اگر مبانی همبســتگی اجتماعی، بر ارزا133: 1، ج 1761، جوادی آملی

                                                             

1.Community 
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های مادی، مشـترک همانند اخوت اسـتوار باشـد، تمدن حاصُ، حتی در مواجهه با چالش
   (Durkheim, 1893: 129) .پایدار خواهد ماند

ای، ســان، علوم قرآن و حدیث با ارائه الگویی برای همبســتگی اجتماعی فراقبیلهبدین
 سازد.زیربنای تزم برای ساخت یک تمدن پایدار را فراهم می

 . عقد )پیم ن(؛ س خا ر حقوقی و حکمرانی تمدن3-1-3
منزله ساختار حقوقی و ح مرانی تمدن، با رشته علوم قرآن و حدیث ، به«عقد»ارتباط مفهوم 

ون دینی، از متها ارتباطی ضروری است. این رشته با استخراج و تبیین اصول حاکم بر پیمان
ــتمرار و یبات تمدن اســلامی را فراهم می کند. علوم قرآن و چهارچوب حقوقی تزم برای اس

وْفُوا بِالْعُقُودِ »حـدیث، با اســتناد به آیه 
َ
ذِینَ آمَنُوا أ ا الَّ ََ ی

َ
(؛ ای کســانی که ایمان 1)مائده: « یا أ

مثابه پایه نظم اجتماعی و بههـای خود وفا کنید، اصــُ وفای به عهد را ایـد! بـه پیمـانآورده
در  «عقود»کند. این رشــته با تحلیُ گســتره معنایی ح مرانی در تمدن اســلامی معرفی می

های از قراردادهای خصــوصــی و تجاری تا پیمان-قرآن و ســنت، ســطوح مختلف تعهدات 
 کند. یک تمدن،را تعریف و تبیین می -المللیعمومی میـان حـاکم و مردم، و تعهـدات بین

اعتمادی و درنهایت، فروپاشــی ومرج، بیبدون احترام به عقود و اعتماد متقابُ، دچار هرج
در نظریه عدالت خود، بر منصفانه  4(. جان رالز573: 7، ج 1777گردد )م ارم شیرازی، می

کید میهـا بهبودن پیمـان طوری که قواعد حاکم بر کند؛ بهمنزله اســاص نظام ســیاســی تث
  (.Rawls, 1971: 11یابند )تدریج به قواعد ح مرانی جامعه تسری میقراردادها، به

 ، امنیت وکند که با ایجاد یباتمثابه ســازه حقوقی تمدن عمُ میاز این منظر، عقـد بـه
پشیری در روابط اجتماعی، بستر تزم برای توسعه نهادهای پیچیده تمدنی را فراهم بینیپیش

بر مفهوم عقد، ارتباط بین سازد. بنابراین، علوم قرآن و حدیث با ارائه برنامه حقوقی مبتنیمی
ایجاد اجتماعی )تزکیه و اخوت( و ساختارهای نهادی یک تمدن پایدار  -های اخلاقیارزا

دهند: تزکیه، فرد را برای زندگی کند. این ســه مفهوم، یک چرخه ت املی را تشــ یُ میمی
سازد؛ و کند؛ اخوت، این افراد را در یک شـ ُ منسجم )امت( متحد میاجتماعی آماده می
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ــاخت نهادهای تمدنی  ــاختار، نظم و قابلیت اجرا برای س ــجم، س ــ ُ منس عقد، به این ش
 بخشد.می

ون ها در متو حدیث با تمرکز بر این سـه محور و نشـان دادن ارتباط پیوسته آن علوم قرآن
تاریخی به یک رشته طراحی نهادهای اجتماعی -تواند از یک رشته صرفاً توصیفیاصیُ، می

سـاز تبدیُ شـود که پاسـخگوی نیازهای پیچیده جامعه معاصر باشد. غفلت از این و تمدن
ــت  ــورت جداگانه و تهی از که هریک از این مفاهیم را بهنگاه، همان خوانش حداقلی اس ص

کند. در واقع، این رشته با نقش خود در تبیین ارتباطِ تنگاتنگ شـان بررسـی مینقش تمدنی
تزکیـه نفس و اتحـاد اجتماعی، طراحی ف ری تمدن اســلامی را بر عهده دارد؛ همچنین با 

های شــناســی گزارهمفاهیم و دیرینه های تفســیر موضــوعی، تحلیُ ارتباطگیری از روابهره
منزله پایه اخلاقی فرد، در ایجاد تواند بهدهـد که چگونه تزکیه نفس میوحیـانی، نشــان می

گیری امت واحده ایفای نقش کند. قرآن کریم، با تقدیم تزکیه زیرساخت ضروری برای ش ُ
مُ الْکتَابَ »بر تعلیم:  َُ مُ یعَلِّ مْ وَ َِ کید می( بر 5)جمعه: « یُاَکی ای کند؛ زیرا جامعهاین اولویت تث

هِ »که افراد آن به پاتیش درون نپردازند، نخواهند توانســت حول محور  عمران: )آل« حَبْل اللَّ
 ( متحد شوند. 157

تواند از یک دانش توصیفی های نوین تحلیلی، میعلوم قرآن و حدیث با کاربست روا
، که هم تهوری و هم فرایند تمدن اسلامی را ارائه آفرین ارتقا یابدصـرف، به یک دانش تحول

 دهد.می

 گیرینتیجه

 دهد:نتایج این پژوهش، موارد زیر را نشان می

گرایانه به علوم قرآن و حدیث، که آن را به متنی صرفاً تاریخی . روی رد حداقلی و تقلی1ُ
ــته، بزرگ ــیفی فروکاس ــاز این داندنترین مانع در راه ایفای نقش اجتماعی و تمو توص ش س

پیوســته مفاهیمی همچون تزکیه، همنظرانه، با غفلت از رابطه بهاصــیُ اســت. این نگاه تنگ
های اجتماعی چشم پوشیده، بل ه با دامن زدن تنها از طراحی تمدنی برنامهاخوت و عقد، نه

 های عمیقی در فهم نصوص دینی ایجاد کرده است.سازی کورکورانه، چالشبه عرفی
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، شناسی مدرنبسـت، نه انزوا و نه تسـلیم کامُ در برابر روارفت از این بنراه برون. 5
سـازی خلاق است. این راهبرد، با حفظ اصول یابت بل ه بازتعریف این رشـته با یک عرفی
مند متون از ابزارهای تحلیلی ها، و فهم متویر و زمینهشــریعـت و تمایز قائُ شــدن بین آن

 برد.شی و نقادانه بهره میصورت گزینمدرن، به

های عقلانی، نقلی و شــهودی . هـدف نهایی، احیای گفتگوی تمدنی و ترکیب روا7
سو، از دقت علمی واتیی برخوردار بوده و برای تولید دانشـی متویر اسـت. دانشی که ازیک

دیگر، با تبیین رابطه تنگاتنگ تربیت فردی )تزکیه(، انســجام اجتماعی )اخوت( و ازســوی
ســاختار حقوقی )عقد(، هم نظریه و هم فرایند عملی ســاخت یک تمدن اســلامی پایدار را 

 دهد.ارائه می

. این الگوی نوین تمـدن، رشــتـه علوم قرآن و حـدیث را از حاشــیه به متن مدیریت 7
ــخگو برای نیازهای جامعه  تحوتت اجتماعی بازگردانده و آن را به یک دانش راهبردی و پاس

 کند.یمعاصر تبدیُ م

 تشکر و سپ سگزاری
ها در این پژوهش اسییتفاده شیید، صییمیمانه بدین وسیییله از تمام پژوهشییگرانی که از ماالعا  آن

 شود.تشکر و قدردانی می

 تع رض م  فع
 گونه تضاد منافعی نداشته است.این ماالعه برای نویسندگان هیچ

 م  یع م لی
های عمومی، تجاری یا تأمین مالی در بخشهای گونیه کمیک میالی از سیییازماناین پژوهش هیچ

 .غیرانتفاعی دریافت نکرده است
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 نامهکتاب
 .قرآن کریم

هارون، محقق(. قم، مکتب  السلام محمد)عبد اهجم اقا س الوغل.ق(. 1434فارس، احمد )ابن

 الاعلام الاسلامی.

 تهران، مرکز. اهمای انهنلتل.(. 1088احمدی، بابک )

فقل، حقهق و های مثبت و منفی در قرآن. (. شیییناخت و چیسیییتی تمدن1022زاده، مریم )امین

 .90-14(، 19)9، عوه  جزا

)بهییاء الییدین  المهاااهف ی  .ف هیااگ و ی  ؛ ن گز اانا اقااالا  یا  ة(. 1088الیییاده، میرچییا )

 خرمشاهی، مترجم(. تهران، طرح نو.

 خانما  )نهماااازی و آگاه (.ذه  ن (. 1081برگر، پیتر، برگر، بریجییت، و کلنر، هیانسیییفرید )

 )محمد ساوجی، مترجم(. تهران، نی.

–988(، 93)13، هاهب ی(. موج نوین سیکولارزدایی )افشار امیری، مترجم(. 1083برگر، پیتر ال )

034. 

 قم، کتاب فردا. شیام  انتقایی حکمت  نها  .هوش(. 1082پارسانیا، حمید )

های لظ  و ن گی ه، فتامااال  مااامسااالنهنو ا لتلنهنا (.1029) دیدآور()پ یلعنیسییی، حوذرین

 .انهج شقن . اعمتاج

 . قم، اسراء.م وش هنا ت(. 1081جوادی آملی، عبدالله )

 قم، اسراء. ابایی اخ ق یه ق آ .(. 1088جوادی آملی، عبدالله )

 البیت )علیهم السلام(.قم، مؤسسه آل ومائل الشلهل.ق(. 1432حرُ عاملی، محمد بن حسن )

 های حوزه علمیه قم.قم، مرکز ماالعا  و پژوهش ک   جن ن.(. 1082خسروپناه، عبدالحسین )

 بیرو ، دارالشامیة. ا  یا  الأل اظ الق آ .ق(. 1419راغب اصفهانی، حسین بن محمد )

 )عرفان اابتی، مترجم(. تهران، ققنوس. ارانل انصاف  ک نازگه  .عنالت نل(. 1088رالز، جان )

قم، مؤسییسییه آموزشییی و  ی   یه نگاه  نه  .(. 1088سییاجدی، ابوالفضییل، و مشییکی، مهدی )

 .پژوهشی امام خمینی

(. نقید نورییه عرفی بودن زبیان قرآن بیا تیأکید بر دیدگاه خاص علامه 1433سیییالاری راد، معصیییومیه )

 dor: 20.1001.1.23223804.1400.10.1.2.7. 49-98(، 1)21 پژوهشیاال م سل  و زنا  ق آ ،طباطبایی. 

 .84-89(، 91)9، نازماب انن شل(. عرفی شدن دین. 1080سبحانی، جعفر )

 ه ویه ع قلقحم ایههوش (.1080) هه، الازیج، و حاسب، عدیرنه انازرگب ،رهد، زهرمسییی

 ه.آگ تهران،اهی. تهف

 تهران، صراط.قبض و نسط مئهه ک ش  هت. (. 1089سروش، عبدالکریم )
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-148، 94 هاهب ی،(. عرفی شدن در دو تجربه مسیحی و اسلامی. 1081شیجاعی زند، علیرضا )

188. 

. تهران، پژوهشیییگاه فرهنگ و خنا و ی   یه هو ک یی اواانلسااام (. 1082پور، مریم )صیییانعی

 اندیشه اسلامی.

 )عادل نادرعلی، مترجم(. قم، اسوه. عوه  حن   و ا ط حا  آ .(. 1088صبحی صالح )

بیرو ، مؤسیییسیییة الأعلمی  الملزا  ف  م سااال  الق آ .(. 1099طبیاطبییایی، محمییدحسیییین )

 .للمابوعا 

 بیرو ، مؤسسة أعلمی. اجمد البلا  ف  م سل  الق آ .(. 1089طبرسی، فضل بن حسن )
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